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PROLOGO

Gerardo Battista

@Lectores
#Para iniciar una conversacion...

Les escribo para presentarles este libro, producto del dictado de un seminario de investigacién sobre los
fundamentos del lazo social y sus paradojas actuales. El libro esta enmarcado en el dmbito universitario pero
tiene una peculiaridad de interés, el esfuerzo de hacer pasar la academia al discurso analitico. Este giro en el
discurso implica un movimiento moébiano que va de la escritura -inherente a una investigacién- a la puesta

en acto de la transmisién y un retorno que llama a la lectura.

Investigar, transmitir y leer puestos en relacidén con la practica analitica designan un acto abierto a la contin-
gencia, concierne al cuerpo y es del orden de una experiencia. Heidegger en ¢ Qué significa pensar? nombra
algo de la ética del analista con el acto de nadar, el cual no se aprehende por medio de un tratado de nata-
cién, sino en una zambullida en el rio, cada vez. El dos del analista, entre su acto y la formalizacidn, traza la
orientacién por lo real. Ese entre dos delimita el hiato insondable entre la practica y la teoria. Ese entre dos
es la zona de zambullida para leer un fendmeno clinico y extraer de él alguna consecuencia sobre el devenir
de la opacidad de este tiempo y hacer avanzar al psicoandlisis. Creo que investigar, transmitir y leer implican
nadar entre (las) dos orillas del hilito de agua, esa huella fuera-de-sentido sobre el desierto de Siberia, ese

nucleo de escision que habitamos y que funda y fundamenta la experiencia analitica.

Al recorrer estas paginas se encontraran con estilos de escritura cuya tonalidad evidencia una transferencia de
trabajo sostenida en la conversacién. Jacques-Alain Miller en La pareja y el amor define a la conversacién como
una suerte de asociacion libre que puede ser colectivizada. En este libro, sus autores, le hacen frente al impasse
de la civilizacién desde lecturas que denotan una enunciacién propia pero que conversan con los significantes
de los otros produciendo nuevos modos de decir sobre el “penar de mds” contemporaneo. Si, investigar, trans-

mitir y leer en psicoanalisis de la orientacidn lacaniana no es sin la conversacién con otros.
Aqui mis asociaciones libres suscitadas por algunos de los significantes de esta elaboracién colectiva:

Norma Sierra introduce para la primera conversacion una pregunta fundamental, ¢ las coordenadas freudianas
de El malestar en la cultura permiten leer las opacidades de nuestra contemporaneidad? La autora arroja
algunas respuestas planteando diferentes tratamientos ante lo ineliminable de la pulsion y su satisfaccion
paradojal desde algunas de las sedes de lo mas intimo del ser hablante, como ser la naturaleza, el otro y el
propio cuerpo. Por su parte, Diana Delfino desarrolla el sedimento pulsional inherente al lazo social mediante
el concepto griego de kakon para abordar la figura del préjimo. Gustavo Stiglitz sitla a la transferencia como

un laboratorio de investigacion donde Freud plantea que la psicologia individual como la psicologia social son
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una sola y misma cosa, ya que el ser hablante esta habitado en lo mds intimo por una exterioridad central.
Asimismo, el autor conceptualiza la relacidn entre identificacidn y pulsidon en la experiencia analitica, en
la politica y en los fundamentalismos. En la experiencia analitica se devela que la identificacidén es un tra-
tamiento irénico de lo real, entendido como el vacio identitario. Mientras que en el discurso de la politica
prevalece una manipulacién de los significantes amo para capturar a los sujetos y poder ejercer el arte de
mover los cuerpos. Stiglitz sitda, en algunos fundamentalismos, una hibridacién entre el S1y el objeto a,
interrogandose cdmo un Uno total produce el efecto de fragmentacién corporal. Este punto lo retoma en

el siguiente apartado.

Norma Sierra abre una nueva conversacion sobre el lazo social y sus impasses desde el sesgo del “Racismoy
extimidad”. En su texto aborda las dimensiones del mal y sus derivas que le permiten plantear la tesis que la
desagregacion del lazo social y la fragilidad simbdlica impone una perversién generalizada. Deja planteada
una pregunta que dialogara con los desarrollos de Stiglitz, ¢ habria una fraternidad no segregativa? Por su
parte, Mdnica Cuello inicia su exposicién con una pregunta de Diana Delfino, ¢cdmo incluirse en la via del
deseo sin encontrarse con la perturbacion y el horror? A partir de este interrogante, situa las dos barreras
entre el deseo y el goce, el bien y lo bello. Mientras que Laura Schiavetta desarrolla las modalidades afectivas
de odio, colera e indignacién en relacién a la segregacion y al racismo. Gustavo Stiglitz ubica que el racismo
es un fendmeno que localiza el punto de real en el Otro. Lo que esta en el fundamento del racismo es el odio
a esa parte del propio goce que resiste a la elaboracion. La politica del psicoanalisis esta en las antipodas del
racismo, ya que al ubicar al goce opaco en el sintoma permite una modalidad inédita de lazo. Por tal razén,
afirmara que la extimidad es el nombre del hiato en la identidad, la cual permite abordar tanto el inconscien-

te transferencial como el inconsciente real.

En el apartado “Tratamientos de la extimidad”, Stiglitz orienta la conversacidn precisando que el efecto prin-
cipal de las incidencias de los discursos de la ciencia y el capital en la tradicion judeo-cristiana es el hundi-
miento del Nombre del Padre. La declinacidn del padre produce nuevas alianzas entre la identificacién y la
pulsidon. Como ser el advenimiento del Islam, la sustitucion por el partenaire social y el analista como relevo.
El autor afirma que el Islam es especialmente adecuado para darle una forma social a la no relacién sexual
porque su Dios estd en el lugar del Uno absoluto. En una época donde los semblantes tradicionales vacilan,
el Islam promueve un orden de hierro. Desde este sesgo, Stiglitz sitia que hay una falla forclusiva a nivel de
la estructura familiar donde lo social toma el relevo del Nombre del Padre. El autor se interroga, écdmo hacer
para que los S1 tomados de lo social cobren valor de singular y oficien de limite a la deriva pulsional? Por su
parte, Norma Sierra desarrolla otro de los efectos de la declinacién del padre, el empuje al goce de las toxico-

manias. La préxima conversacion eleva a la toxicomania como paradigma del sintoma social contemporaneo.

Como cierre del seminario de investigacion, Norma Sierra extrae, como saldo de saber de las conversaciones,
gue la subjetividad actual esta determinada por la declinacién del padre y la pluralizacién de los goces. En esa
misma clase, Stiglitz ubica otro de los efectos del hundimiento del padre, las presentaciones clinicas actuales

estan mas del lado de los trastornos del goce que de las sorpresas del inconsciente. En este sentido, articula
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el binomio planteado por Cottet carencia paterna - deseo maternal ilimitado con la referencia sobre el “or-
den de hierro” y el “ser nombrado para” que Lacan desarrolla en el Seminario 21. Tuve la oportunidad de
conversar con Sierra y Stiglitz sobre el impasse falico en los sintomas contemporaneos y el lugar del analista

como relevo del padre real que permite un nuevo lazo entre el inconsciente y el cuerpo.

En el apartado “Civilizacidon y pandemia: ¢ Qué lugar para el psicoanalisis?” encontrardn una interesante con-
versacion sobre las incidencias de la pandemia y el confinamiento en la practica analitica en lo que respecta
a la presencia del analista. En primer lugar, Luis Salamone plantea que la primera dificultad en la practica por
medios telematicos es la resistencia del analista. Pone en valor las tres dimensiones de Lacan en relacion a
la virtualidad y extrae algunas consecuencias sobre los sintomas y los efectos analiticos en la practica remo-
ta. Gabriela Diaz de Ledn aborda la nocidn de estilo desde diferentes disciplinas. Mientras que Maria Adela
Pérez Duhalde desarrolla como pensar un analisis cuando no es posible el encuentro de los cuerpos. Por su
parte, Alejandra Koreck plantea interrogantes que ponen en tension el nudo entre la practica analiticay la
accioén lacaniana. La autora, con Bassols, propone enfatizar la necesidad de ir contra la hipnosis de significan-
tes amo, proponiendo nuevos significantes como el acercamiento subjetivo ante el distanciamiento social.
Asimismo, intenta situar como la pandemia y el confinamiento introdujeron una variacién en la practica que
nos llevd a revisar los fundamentos de los principios rectores del acto analitico. En cambio, Joaquin Carrasco

reflexiona sobre la pérdida del objeto para bordear la dificil experiencia de duelar.

Lo adverti antes de sentarme a escribir este prélogo, imposible transmitir todos los matices que el libro ex-
plora sobre el malestar en la cultura. Les sugiero que despejen la mesa y tengan sus bibliotecas cerca, pues
como podran descubrir, tienen entre sus manos un libro para estudiar. Solo resta que recojan el guante, re-

corran estas paginas y colectivicen sus propias asociaciones libres.
iBuena lectura!

Un saludo. Gerardo Battista

|_www.neu.unsl.edu.ar J N N 7 J



INTRODUCCION

Psicoanalisis y malestar en la cultura

Norma Sierra

El curso de posgrado que inicia hoy, fue pensado como un seminario de investigacion, organizado entre fi-
nales de 2019 y principios de 2020, antes de lo imprevisto de los acontecimientos que se vienen suscitando
a partir de la pandemia por el COVID-19. Una situacion fuera de todos nuestros calculos sobre cémo seria el
inicio del trabajo de este afio, que inevitablemente nos provocd interrogantes que decidimos incluir en nues-
tro espacio de formacién: ¢élos efectos de la pandemia conducirdn a un nuevo impasse en la civilizacion?, el

psicoanalisis ¢tendria algo para decir, para interpretar, sobre estos efectos?

No lo sabemos aun. Pero consideramos que es importante dar lugar a que algo de la realidad de nuestro
contexto forme parte de este espacio de trabajo. De hecho, lo hace, pero queremos que no sea sélo por las
incomodidades, las dificultades o las innovaciones en el uso tecnoldgico que nos trae, sino también como
parte de nuestros intentos de elaboracidn. Es asi, que afiadiremos al programa ya formalizado del curso, una
serie de encuentros para conversar sobre la civilizacidn y la pandemia, a partir de preguntarnos: ¢qué lugar

para el psicoanalisis?

Para introducirnos al tema, “el lugar del psicoandlisis frente a los impasses de la civilizacidon”, seguiremos la
orientacidn dada por Eric Laurent en una entrevista sobre los malestares contemporaneos?, en la cual sefia-
la que si queremos indagar algo sobre la civilizacidn actual debemos seguir el hilo de Freud y el que indico
Lacan.

Indica Eric Laurent (2012), que lo que se manifiesta a nivel politico lo hace en tres niveles, que son relativos a:
1. El desplazamiento del sujeto de la ciencia.
2. La manera en que se actualiza el desencadenamiento de la ciencia en la cultura.

3. La ciencia es, cada vez mas, una ciencia sin amo. Da el ejemplo de Google, una experiencia de
concentracién del saber sobre cada uno de nosotros en un sistema que no tiene ningun control
democratico. Son unas pocas personas, los duefios de Google, que deciden como va a estructurarse

la vida de uno con las maquinarias que pueden producir.

Al plantearnos el recorrido a seguir en el programa, partimos de la anticipacion de Lacan acerca de la decli-
nacion del Nombre del Padre en la cultura (anticipacién que luego desarrollé en su ensefianza. Lo anticipa

porque lo ubica muy tempranamente, en su escrito La familia, de 1938).

Nos referiremos a la declinacién del Nombre del Padre, como asi también a sus efectos en la subjetividad

1 Laurent, E. (2012) La orientacién lacaniana en los malestares contemporaneos. En las diagonales, revista audiovisual. Recuperado

de https://www.youtube.com/watch?v=BZqFNdLGPgk
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contemporanea, lo cual tiene una importante relacién con el desplazamiento del sujeto de la ciencia que

sefiala Eric Laurent, y su desencadenamiento en la cultura. éPor qué? Porque la declinacién de la funcion

|Il Ill

de excepcidn del padre ha implicado la emergencia radical del “todos iguales”, y frente al “todos iguales” se

potencia el afan calculador, codificador y regulador del discurso de la ciencia.

Este es uno de los temas que proponemos estudiar, tomando como referencia el Curso de Miller Todo el
mundo es loco (2015), en el cual sostiene un debate sumamente interesante con el cognitivismo y el afan de
la cifra, de la estadistica, que hace del sujeto eso, una cifra, sin palabras. Y es importante destacar que hay un
efecto de forclusion del sujeto por parte de la ciencia, cuando la ciencia se desencadena en la cultura de ese
modo. Esto no significa que estemos en contra de la ciencia, sino mas bien se trata de un estar advertidos de

estos efectos en la cultura de lo que mencionamos como una ciencia sin amo.
En la fundamentacion del curso decimos:

Tanto Freud como Lacan han elaborado conceptualizaciones que permiten leer y analizar el lazo social y los
impasses de la civilizacidon de su época. A su vez, en Lacan encontramos variaciones sobre sus propios con-
ceptos producidas por “la exigencia de ajustar su orientacion por lo real”, como asi también por los efectos
de la época: “En la actualidad tenemos a los nuevos modos de presentacién del sintoma, las relaciones del
cuerpo hablante con la tecnologia, el concepto de cuerpo hablante en si mismo como novedad y las conse-

cuencias al nivel de la satisfaccion pulsional” (Stiglitz, 2019, p. 51).

Comenzamos con un recorrido por las conceptualizaciones de Freud y Lacan sobre el vinculo social, para
acercarnos a una lectura de los impasses de la civilizacion y la cultura del llamado post-patriarcado, y asi po-
der plantear las incidencias que pueden tener en los sintomas de la época, la declinacidon del padre, el avance

de la ciencia y el capitalismo, y hoy habria que agregar, la pandemia y sus avatares.

En Como orientarse en la clinica (2019), Miller plantea que el influjo casi totalitario de la ciencia y el capita-
lismo produce el efecto de la globalizacién, que “arrastra, atraviesa, fractura y quizas ya incluso fusiona las

civilizaciones” (p. 10).

Hoy vemos este poder de fusidn que se ha producido, primero por la misma expansién del virus, posibilitada
por la aceleracidn de la circulacidon de la gente gracias al avance tecnoldgico que permite constantes vuelos
de un lugar al otro del planeta. Por otro lado, vemos ese poder de fusidn que tiene el saber de la ciencia, en
este caso de la epidemiologia: ¢qué medidas tomar? La respuesta se convirtié rapidamente en un significante

amo: “guedate en casa”, vivas donde vivas, a lo largo y ancho del mundo.
7 ’?

Un efecto de unificacién novedoso. Aun no sabemos cudles seran los efectos a nivel politico, social, ni subje-
tivo de esta fusidn de las civilizaciones, en qué punto quedaran fusionadas, y en cuales se podrian producir

mayores efectos de segregacion.

Si la orientacidn es seguir el hilo de Freud y Lacan, el recorrido que haremos sera entonces partir de la teoria
sobre el fundamento del vinculo social en Freud y las diferencias que propone Lacan, bajo la exigencia de

orientarse por lo real en la clinica y por la subjetividad de su época.
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Durante estos primeros encuentros habiamos propuesto dos textos fundamentales de Freud: Psicologia de
las masas y andlisis del yo ([1921] 1979) y El malestar en la cultura agregaremos también El porvenir de una
ilusion ([1927] 1979). A su vez vamos a acompanarnos con la lectura de elaboraciones de Miller, Laurent, y

otros autores que nos ayuden a hacer una lectura no dogmatica de los textos freudianos.

En Psicologia de las masas y andlisis del yo, Freud ([1921] 1979) establece como fundamento del vinculo so-
cial a la identificacidn, dando cuenta que el vinculo comun de una masa radica en la identificacién con el Ideal
del lider de la misma, Ideal que tenemos que remitir no al padre del Edipo, sino al padre de la horda, habitado
por un goce sin limite. Recuerden la diferencia entre el padre del Edipo, padre del limite, de la prohibicién;

del padre de la horda, poseedor de todas las mujeres, de un goce absoluto, ilimitado.

Una pregunta que se desprende de la teoria de Freud en Psicologia de las masas, es cual es el destino en lo
social de ese goce sin limite, cémo retorna, bajo qué efectos retorna en lo social. Podemos llegar a reconocer
gue, si lo social se funda en el lazo libidinal, hay también algo de lo ilimitado como parte del vinculo social,
porque la identificacién tiene una base pulsional que se manifiesta en la sumision al lider. La masa quiere

siempre y una vez mas ser dominada por un poder ilimitado, “tiene sed de sumisién” dice Freud.

En la masa freudiana, todos se aman a si mismos en su vinculo con el otro, bajo el mismo significante amo,
gue se corresponde con el lugar indicado por Freud como Ideal del yo en la identificacion al lider. Esto lo
ampliaremos cuando leamos Psicologia de las masas y andlisis del yo, para diferenciar la formacién de la
masa que teoriza Freud, con la formacién de masas en la actualidad. Veremos que no responden a una
misma ldégica justamente por los cambios que se produjeron socialmente a partir de la decadencia del

padre en la cultura.

La masa actual no se organiza bajo la identificacién a un mismo significante amo, como si ocurria en la masa
freudiana. Hoy hay una dispersion, fragmentacion, caida de los grandes ideales. Segun la teoria freudiana
el significante amo permitiria que se apaciglie la inestable y agresiva relacién imaginaria entre semejantes,
otorgandole cierto poder ordenador y apaciguador, que se refleja en las masas que toma Freud como ejem-
plo: laiglesia y el ejército. Se trata de grupos humanos estables, en los cuales el significante amo (simbdlico)

apacigua lo imaginario (inestable, agresividad).

Miller comenta en unas conferencias que dictd en 1991 en Buenos Aires, que estan publicadas bajo el titulo
Ldgicas de la vida amorosa, que en El malestar en la cultura Freud se corrige a si mismo, muestra que en la
sociedad humana es imposible admitir que el significante amo solucione y haga paz, justamente por la base
pulsional del vinculo social, y el goce ilimitado que resta al efecto de identificacion y articulacién de lo sim-

bdlico con lo imaginario.

Entonces, casi diez afios después, Freud ([1929/1930] 1979) escribe El malestar en la cultura, donde plantea
el irremediable antagonismo entre las exigencias pulsionales y las restricciones impuestas por la cultura,
como asi también la presencia de la pulsion de muerte que anida en el lazo social y puede desencadenar su

disolucion o destruccion.
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Nos deja como ensefianza que no hay ninguna armonia posible entre los seres humanos, ya que por un lado
la satisfaccidn plena de la pulsidn es del orden de lo imposible, y a su vez, nuestra relacidn con los semejantes
alimenta el malestar porque “la inclinacién agresiva es una disposicién pulsional autdénoma, originaria, del

ser humano” (p. 117), y “la cultura encuentra en ella su obstaculo mas poderoso” (p. 117).

Estos textos fueron escritos en una época marcada por una gran confrontacidn de la civilizacion con la pul-
sién de muerte, momento de ascenso de lo que se constituird como nazismo, y que pondra de manifiesto
gue ni la mayor cultura, como la que gozaba Alemania en aquella época, logra resolver el problema de las

pasiones oscuras del ser humano.

Para hoy propusimos leer los tres primeros apartados del texto. Lo dividimos en dos partes, para la proxima

clase trabajaremos con los apartados del IV al VIl inclusive.

En estos primeros apartados de El malestar en la cultura, Freud ([1929/1930] 1979) sefiala que hay tres fuen-
tes de malestar (la naturaleza, el otro y el propio cuerpo) y se plantea cudles son las distintas estrategias que

el sujeto encuentra para paliar con ellas.

En el apartado | discute con un amigo - se refiere a Roman Rolland - acerca de la fuente de la religiosidad,
intentando dar cuenta de lo que encontramos en el fundamento del vinculo con el otro. La pregunta es si
habria un nexo del sujeto con el mundo externo por medio de algin sentimiento inmediato (el sentimiento
oceanico que proponia Roman Rolland), o, por el contrario, lo originario seria un yo que lo contiene todo, y

gue el mundo externo es algo segregado de si, y constituido entonces como mundo externo.

Para Freud, las necesidades religiosas de encontrar ese poder ilimitado en el exterior, derivan del desvali-
miento infantil y la afloranza del padre que ese sentimiento de desvalimiento despierta. Se trata de una an-
gustia frente al hiperpoder del destino. Por lo tanto, Ser-Uno con el Todo, se nos presenta como un primer

intento de consuelo religioso.

En el apartado Il plantea que “la vida, como nos es impuesta, resulta gravosa” (p. 75), porque nos encontra-
mos con tres fuentes de amenazas de sufrimiento: el cuerpo propio, el mundo exterior y los vinculos con los
otros. Y dice Freud, no podemos prescindir de calmantes como serian las distracciones, satisfacciones susti-

tutivas, sustancias embriagadoras.

Ahora, estos tres factores son amenazas para las exigencias de dicha del sujeto. Por eso, frente a estas ame-
nazas, el sujeto intenta encontrar alguna solucién, intenta atemperar sus exigencias de dicha, y la idea de
Freud es que se pasaria del principio del placer al principio de realidad. A su vez, analiza cdmo se produce la

evitacion del displacer, diferenciando métodos segun la fuente del displacer, como por ejemplo:
- Mantenerse alejado de los otros
- Ofensiva contra la naturaleza, someterla a la voluntad del hombre
- Influir sobre el propio organismo mediante la intoxicacion.

Indica algunas de las estrategias que puede tomar el sujeto:
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- Influjos sobre la satisfaccidon pulsional, que puede equivaler a dicha o a sufrimiento cuando se opone
a ellas el mundo exterior. Interviniendo sobre estas mociones pulsionales uno puede liberarse de una
parte del sufrimiento. Para defenderse del padecer, mata las pulsiones, pero resulta que entonces
sacrificamos la vida para recuperar solo la dicha del sosiego por otro camino. Dice que alli estaria, por

ejemplo, el fundamento del yoga.
- Con metas mdas moderadas la cultura propone el gobierno de las pulsiones.

- Los desplazamientos libidinales por la sublimacion. El propdsito seria independizarse del mundo
externo.

- Otro método es la satisfaccidn por las fantasias.

- Un método mas radical seria considerar que el Unico enemigo esta en la realidad y entonces mejor

romper el vinculo con el mundo. Es el caso del eremita.

- Otro método es el amor. Amar y ser amado. El lado débil de esta técnica es que nunca estamos menos

protegidos que cuando amamos, desvalidos por nuestra dependencia del ser amado o de ser amados.

Son ejemplos de diferentes métodos por los cuales los seres humanos se empefian en obtener felicidad y
dejar el sufrimiento. Lo interesante es que Freud ([1929/1930] 1979) correlaciona esas amenazas con las
propias exigencias de satisfaccién. O sea que esta de entrada el problema de los ideales, del superyé y por lo

tanto el problema econdémico del goce.
Y finalmente nos dice con todas las letras:

El programa que nos impone el Principio del Placer, el de ser felices (evitacion del displacer), es irrealizable,
“empero no es licito —mas bien: no es posible- resignar los empefios por acercarse de algin modo a su cum-
plimiento” (p. 83).

El programa del Principio del Placer entra en querella con el mundo entero. Es irrealizable, para lo cual Freud
se refiere a una frase de Goethe, “El propdsito de que el hombre sea dichoso no estad contenido en el plan
de la creacion”.

En el apartado Il Freud retoma las tres fuentes de donde provienen nuestras penas:
- La hiperpotencia de la naturaleza
- Lafragilidad de nuestro cuerpo

- Lainsuficiencia de las normas que regulan los vinculos reciprocos entre los hombres en la familia, el

Estado y la sociedad.

Ahora, es necesario analizar de qué manera se presentan en estos momentos cada una de ellas y para cada
uno de nosotros. Es decir, no dejar de lado la singularidad de cada uno porque la amenaza puede ser la mis-
ma, pero cdmo cada uno responde, con qué técnicas, como lo presenté Freud en el apartado Il, eso depende

del uno por uno, y eso no hay que perderlo de vista, no caer en generalizaciones socioldgicas. Esa es la po-
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tencia del psicoanalisis, orientarse por las respuestas del sujeto desde su singularidad.

Luego Freud hace una diferencia entre los dos primeros, que dice que son inevitables, y la tercera fuente, que
es la que intenta dominar la cultura. Explica que la tercera fuente, la social, nos negamos a admitirla, y que

no podemos entender por qué las normas que nosotros mismos hemos creado no nos protegen.

Esto nos conducird a lo que trabajaremos la proxima reunién. Lo que se empieza a abrir en el desarrollo
freudiano es el problema de la hostilidad hacia la cultura y la puesta en entredicho del valor de felicidad que

supuestamente nos daria la cultura, partiendo de que la cultura se edifica sobre la renuncia pulsional.

En los préximos apartados del texto veremos que se abren las paradojas de las tensiones cultura-pulsio-
nes; una hostilidad hacia la cultura que sin embargo es con la cual nos protegemos de las amenazas que
acechan nuestra dicha; el surgimiento del sentimiento de culpa y la conciencia moral, las paradojas del
superyd que propone limitaciones y sin embargo se nutre, se alimenta de dichas renuncias tornandose

cada vez mas exigente.

30 de abril de 2020
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El amor al préjimo, esa maxima

imposible por estructura

Diana Delfino

Introduccion

Para abordar esta tematica nos fue ineludible recurrir al texto de Freud ([1929/1930] 1979) El malestar en
la cultura, donde se analizan detenidamente las dificultades que se le presentan al sujeto por ser parte de la
civilizacidn; esta conflictiva es tratada en diferentes momentos de su obra, hasta llegar a vislumbrar que no

es posible armonizar las exigencias de la naturaleza humana con las de la cultura.

Este texto serd retomado por Lacan ([1959-69] 1988) en el Seminario 7 La ética del psicoandlisis, seminario
gue comienza refiriéndose a El malestar en la cultura con el calificativo de obra esencial; es a partir de este
seminario que Lacan dejara de poner su foco en la articulacion simbdlico e imaginario para empezar a dedi-
carse a lo real, lo real como imposible, y es ademas en este seminario que dedica toda una clase para analizar

el amor al préjimo, esa maxima ante la cual Freud retrocede horrorizado.

El legado de Freud

Freud ([1929/1930] 1979) piensa a la cultura como la suma de producciones e instituciones que sirven a dos
grandes fines, uno de ellos tiene que ver con la proteccion del ser humano frente a los avatares de la natu-
raleza y el otro la regulacién de los vinculos reciprocos entre los seres humanos, y sin embargo en no pocas

ocasiones, este proyecto resulta insostenible.

En El porvenir de una ilusion describe a la cultura como “algo impuesto a una mayoria recalcitrante por una
minoria que ha sabido apropiarse de los medios de poder y de compulsién. Desde luego, cabe suponer que

estas dificultades no son inherentes a la esencia de la cultura misma” (Freud, [1927] 1979, p.6)

Llaman su atencién los progresos que la humanidad ha ido logrando para domefiar la naturaleza; hoy tam-
bién podemos hablar de los avances de la ciencia para prolongar la vida, en cambio, no se verifica un progreso
semejante en la regulacion de los asuntos humanos. Estamos frente a una paradoja, porque si bien podemos
constatar un exceso de regulacidn en las relaciones sociales, donde pareciera que todo estd reglamentado,

medido, sin embargo, el malestar insiste.

Al respecto Freud ([1927] 1979) piensa sobre la posibilidad de una regulacién de los vinculos entre los hom-
bres que anulara las fuentes del descontento con respecto a la cultura, renunciando a la compulsion de lo
pulsional. De este modo estarian libres de toda discordia interior, y asi podrian consagrarse a producir bienes

y disfrutarlos. Seria la Edad de Oro, dice, pero él mismo duda de que este estado pueda lograrse.

La pregunta que recorre estos textos es poder comprender cdmo es posible que la cultura haya derivado en

otros efectos que no sean la dicha de sus integrantes.
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En su obra esencial, El malestar en la cultura ([1929/1930] 1979), nos propone un recorrido filogenético
para dar cuenta que la satisfaccién por la via sexual ha sido alterada. Hay una represion orgdnica, represion
fundante filogenéticamente, lo que en un pasado era placentero ahora provoca repulsién, y a partir de Freud
sabemos que lo filogénico nos sirve para pensar acerca de lo ontolégico. En este recorrido compara a la se-
xualidad con los dientes y el cabello, pareciera que ha experimentado un proceso involutivo, un retroceso en

cuanto a su valor como fuente de sensaciones de felicidad.

En el origen Freud ubica a Eros y Ananké -el amor y la necesidad- como los progenitores de la cultura huma-
na, una mayor cantidad de seres humanos pudieron permanecer en comunidad, el hombre cede un poco de

su libertad a cambio de la seguridad que le ofrece la vida en comunidad.

Freud ([1929/1930] 1979) entiende que el amor sexual —genital- le proporciona al ser humano las mas inten-
sas vivencias de satisfaccién, esto lo convierte en el modelo de toda dicha, y bien podria llegar a ser el centro
de su vida; sin embargo, nos advierte que asi planteadas las cosas se volveria dependiente de un fragmento

del mundo exterior, del objeto de amor escogido, eleccidn que no es sin sus complicaciones.
Es por eso que los pensadores de todos los tiempos desalientan andar por este camino.

De todos modos, una pequefia minoria se las arregla para hallar la dicha por el camino del amor, en este
recorrido realizan una serie de modificaciones, por ejemplo, no dirigen su amor a objetos singulares, sino a
todos los hombres en igual medida, esto los protege de la pérdida del objeto, trasmutan el objeto de amor
por el amar ellos mismos, asi se apartan del amor genital y de su meta sexual. Para ejemplificar esta postura
nos remite a Francisco de Asis (1181-1226) -quien fundara la primera comunidad de lazo fraternal, predican-
do el amor universal, no sélo a los hombres sino a toda la creacidn sin distincion, esto es lo que mas llama la

atencién a Freud, que no se tenga en cuenta la diferencia y se ame a todos por igual.

Ambos senderos, el amor genital y el de meta inhibida, promueven lazos de unién, no obstante “(...) el nexo
del amor con la cultura pierde su univocidad. Por una parte, el amor se contrapone a los intereses de la cul-
tura; por la otra, la cultura amenaza al amor con sensibles limitaciones. Esta discordia parece inevitable (...)”
(Freud, ([1929-1930]1979, p.100).

Asi, la cultura se comporta respecto de la sexualidad de sus miembros como un pueblo que ha sometido a
otro para explotarlo, pero no pocas veces pareciera que “no es sélo la presién de la cultura, sino algo que estd
en la esencia de la funcién misma, lo que nos deniega la satisfaccidn plena y nos esfuerza por otros caminos.
Acaso sea un error; es dificil decidirlo” (Freud, [1929-1930] 1979, p.103).

En este punto de sus investigaciones considera la posibilidad de una modificacidn de la teoria psicoanalitica

de las pulsiones, cabria la existencia de una pulsidn agresiva, particular e independiente.

De ser asi: la autonomia de la pulsién de muerte seria la que constituye el mayor obstaculo con que tropieza
la cultura, el obstaculo a la felicidad es inherente a la constitucién humana. Coincidimos con Delgado (2016)
guien en este punto se muestra categdrico y afirma que uno de los principales legados que nos aporta Freud

es que no hay satisfaccidon plena de la pulsion por obstaculo interno.
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Esta modificacién es crucial para el psicoanalisis, nos permite repensar algunas ideas que parecen de senti-
do comun, y entre ellas hay una que llama especialmente la atencidn de Freud ([1929/1930] 1979) y que es
considerado como uno de los grandes ideales de la sociedad civilizada, “amaras al préjimo como a ti mismo”

o lo que aln es peor “mads que a ti mismo”.

Freud ([1929/1930] 1979) se detiene para analizar este mandamiento, nos parece interesante transcribir la

minuciosidad de su pensamiento:

Si amo a otro, él debe merecerlo de alguna manera, (...) y lo merece si en aspectos importantes se me
parece tanto que puedo amarme a mi mismo en él; lo merece si sus perfecciones son tanto mayores
gue las mias que puedo amarlo como al ideal de mi propia persona. (...). Pero si es un extrafio para
mi, y no puede atraerme por algln valor suyo o alguna significacion que haya adquirido para mi vida
afectiva, me sera dificil amarlo. Y hasta cometeria una injusticia haciéndolo, pues mi amor se purifica
en la predileccion por los mios, a quienes infiero una injusticia si pongo al extrafio en un pie de igual
con ellos. (pp. 106-107)

Y un detalle mas, el préjimo no pareciera albergar buenos sentimientos hacia él, por su parte estaria dis-
puesto a no contradecir aquel loable mandamiento si rezara: “Ama a tu préjimo como tu préjimo te ama a ti”
(Freud, [1929-1930] 1979, p.107).

Pero no concluye en este punto su asombro, el autor encuentra un segundo mandamiento que le parece
todavia menos entendible “Ama a tus enemigos”. Y cuando se detiene a pensarlo, no encuentra razones para

rechazarlo como si fuera una exigencia aun mayor. En el fondo, es lo mismo:

es un fragmento de realidad efectiva lo que se pretende desmentir; el ser humano no es un ser manso,
amable, a lo sumo capaz de defenderse si lo atacan, sino que es licito atribuir a su dotacidn pulsional
una buena cuota de agresividad. En consecuencia, el préjimo no es solamente un posible auxiliar y
objeto sexual, sino una tentacidn para satisfacer en él la agresion, explotar su fuerza de trabajo sin re-
sarcirlo, usarlo sexualmente sin su consentimiento, desposeerlo de su patrimonio, humillarlo, infligirle
dolores, martirizarlo y asesinarlo. (Freud,[1929-1930] 1979, p.108)

El hombre es el lobo del hombre, retomando la frase del fildsofo inglés del siglo XVIl Thomas Hobbes, asi, “ese
rasgo indestructible de la naturaleza humana lo seguiria adonde fuese” (Freud, [1929-1930] 1979, p.111).

Sin temor a confundirse el autor llega a la conclusién que en la disposicién pulsional del hombre hay una

inclinacién agresiva.

Es légico pensar, entonces, que la relacién con los semejantes sea particularmente delicada. La relacidén con
el préjimo es una tematica que ha preocupado a Freud desde los primeros escritos y a lo largo de su obra, ya
en el Proyecto de una psicologia para neurdlogos (1985) encontramos su interés por situar ese espacio yo-
no-yo, ese espacio interior/exterior de limites imprecisos, Lacan no es ajeno a esta problematica, la retomay
la hace objeto de su ensefianza.
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Un primer momento en Lacan: el Kakon

Lacan en su retorno al padre del psicoanalisis, retoma la relacion entre lo individual y lo social. En este reco-

rrido uno de los textos que no podemos dejar de mencionar es La agresividad en Psicoandlisis ([1948] 1971).

Este texto es un informe de Lacan presentado en Bruselas en 1948, es decir al final de la Segunda Guerra
Mundial. En este informe va planteando sus tesis en relacidn a la agresividad, si bien todas nos resultan va-

liosas, hemos puesto nuestro acento en la penultima.

La Tesis IV versa de este modo: “La agresividad es la tendencia correlativa de un modo de identificacién que
llamamos narcisista que determina la estructura formal del yo del hombre y del registro de entidades carac-
teristico de su mundo” (Lacan, [1948] 1971, p 102).

En esta tesis propone el fundamento de la agresividad, deja los estudios fenomenoldgicos para analizarla en
un nivel metapsicoldgico, y sostiene que el fundamento de la agresividad es la identificacién narcisista y la

estructura del yo.

Nos trae la imagen ejemplar que refiere San Agustin: “Vi con mis propios 0jos y conoci bien a un pequefiuelo
presa de los celos. No hablaba todavia y ya contemplaba, todo palido y con una mirada envenenada, a su her-
mano de leche” (p.107). El del nifio que ve mamar a su co-lactante, siente envidia y deseo de muerte hacia

ese rival, poseedor del objeto del cual el sujeto es privado.

Lacan al igual que Freud, da cuenta de una agresividad original, como siendo parte de la organizacién original

del yo y sus objetos.

En este recorrido describe la tensién erotoagresiva que el yo mantiene con la imagen especular, encuentra
en el semejante la posibilidad de identificacidn con lo que la imagen refleja de si, pero hay algo que resta a
la especularidad; asi el préjimo freudiano se divide entre lo que es especular, del orden de la identificacidn

y lo que nolo es.

Quedan dos espacios constituidos, lo que produce placer forma parte del yo, y lo que no produce placer es
no-yo; el espacio del Lust-Ich se funda en el rechazo primordial del Unlust, que pasa a constituir lo inasimi-

lable.

En esta tesis Lacan ([1948] 1971) va a ubicar el objeto malo, que en este momento va a enunciar como kakdn
(en griego es el vocablo con el que se designa el mal) se remite al kakdn como eso capaz de producir las

reacciones agresivas en la psicosis, el enfermo golpea en el otro el kakén de su propio ser.

Lacan analiza de este modo el pasaje al acto de Aimée, en la psicosis el sujeto se agrede a si mismo a través de
la persona a la que dirige su acto agresivo y homicida, cuando de lo que se trata es de producir la extraccidn

de un mal.

A partir de lecturas posteriores, cuando Lacan ya ha teorizado el registro de lo real, podemos inferir que
el kakon es ese objeto real que se presentifica en la relaciéon imaginaria con el otro, cuando lo simbdlico

desfallece.
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Miller (2010), se refiere al kakdn como uno de los nombres del objeto en tanto éxtimo, el ser al que se golpea

en el exterior es el ser mas intimo del sujeto, el goce rechazado es, pues, el del propio sujeto.

Un segundo momento en Lacan: Das Ding

El otro punto que no podemos dejar de enunciar en este trayecto se encuentra en el seminario sobre la éti-
ca, donde Lacan ([1959-60] 1988) retoma la reflexidn sobre Das Ding, a la que califica como problematica,

aunque asume la responsabilidad de pensar que ella es “necesaria para nuestro progreso” (p.-127).

Lacan ([1959-60] 1988) entiende que esta idea, la cosa freudiana, la podemos encontrar en los primeros
textos de Freud:

Se trata de ese interior excluido que, para retomar los términos mismo del Entwurf, esta de este modo
excluido en el interior éen el interior de qué? De algo que se articula, muy precisamente en ese mo-
mento, como el Real-Ich qué quiere decir entonces lo real ultimo de la organizacion psiquica, real con-
cebido como hipotético, en el sentido en que es supuesto necesariamente Lust-ich. En este ultimo se

expresan los primeros esbozos de la organizacién psiquica (p.128).

Y agrega que “por una suerte de necesidad esencial, todo el esfuerzo de la psicologia intenté desprenderse

I”

de él” (Lacan, [1959-60] 1988, p.128), Das Ding condensa en un mismo punto, en el mismo instante, la vida

y la muerte.

La clase del 23 de marzo de 1960 fue titulada E/ amor al préjimo, en esa clase el autor da cuenta del horror
de Freud frente a este precepto:

Cada vez que Freud se detiene, como horrorizado, ante la consecuencia del mandamiento del amor al
projimo, lo que surge es la presencia de esa maldad fundamental que habita en ese préjimo. Pero, por
lo tanto, habita también en mi mismo. (Y qué me es mas préximo que ese préjimo, que ese nucleo de
mi mismo que es el del goce, al que no 0so aproximarme? Pues una vez que me aproximo a él —éste
es el sentido de El malestar de la cultura- surge esa insondable agresividad ante la que retrocedo, que
vuelco en contra mi, y que viene a dar su peso, en el lugar mismo de la Ley desvanecida, a lo que me
impide franquear cierta frontera en el limite de la Cosa. (Lacan, [1959-60] 1988, pp. 231-232)

En este momento de su ensefianza Lacan expone sobre el estatuto que tiene el Bien para el psicoanalisis, y
disiente con los moralistas tradicionales que ubican el bien de la mano del placer, en esta clase introduce la his-
toria de San Martin, un soldado romano y el mendigo, una pareja dira Miller (2008), una relacion dual donde la
dimension del otro no es sino otro yo mismo, en esta referencia hay uno que tiene y otro que por no tener pide,

en este relato el primero hace el gesto de compartir la mitad de su manto con un mendigo desnudo.
Al respecto Lacan ([1959-60] 1988) nos dice:

San Martin comparte su manto y se hizo un asunto importante, pero finalmente, es una simple cues-

tién de aprovisionamiento, el pafio por su naturaleza esta destinado a circular, le pertenece al otro tan-
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to como a mi. Sin duda, palpamos ahi un término primitivo, la necesidad que hay que satisfacer, pues
el mendigo esta desnudo. Pero quizas, mas alld de la necesidad de vestirse, mendigaba otra cosa, que

San Martin lo mate o lo bese (p.232).
Introduciendo con este comentario aquello que resta entre la necesidad y la demanda: el deseo.

Para Lacan la beneficencia no se explica por el amor al préjimo, hay algo diferente que se juega en ese acto,
Freud primero, Lacan después rechazan el mandamiento del amor al préjimo y buscan el fundamento del

altruismo, de ese “hacer por el préjimo”, en otro lado, no en el amor.

Por su parte los posicionados en la moralidad tradicional sostienen saber justamente cual es el bien del préji-

mo, desde el utilitarismo, en cambio, se detienen en lo necesario, ubicando por encima de los ideales, lo util.

Lacan utiliza el apdlogo de San Martin, para decirnos que después de leer El malestar en la cultura ya no cree
en el amor al préjimo, y ubica un nucleo de “maldad fundamental”, que no sélo habita en mi préjimo, sino

gue me habita a mi mismo.

Tarrab (2019) nos propone dos comentarios acerca del amor, y considera que el cuento de hadas se ha acaba-
do con El Malestar en la cultura, y la pulsién como pulsidn de muerte y el goce como un mal, ocupan el centro
de ese malestar, estos conceptos constituyen la perspectiva ética para el psicoandlisis, es decir en la discusion
sobre el Bien (p.3). Y agrega que si por un lado podemos ubicar: “al principio del placer, como ordenador de
la vida, y al placer mismo identificado al Bien (...) es esa justamente la barrera que oculta lo esencial” (Tarrab,

2019, p.4). Eso esencial, para el psicoanalisis, estd justamente mas alla del placer.

Cuando Lacan ([1959-60] 1988) aborda la cuestién ética, analiza las consecuencias del Mas alla del principio

del placer, y dice que:

las primeras formulaciones del principio del placer como principio de displacer entrafian un mas all3,
pero ese principio esta hecho para mantenernos mas acd de él. Su uso del bien se resume a que, en
suma, éste nos mantiene alejados de nuestro goce. Nada es mas evidente en nuestra experiencia clini-
ca. ¢Quién es aquel que, en nombre del placer, no flagquea a partir del primer paso un poco serio hacia

su goce? (p.231)

En este sentido podemos intentar seguir las indicaciones de Epicuro y quedarnos cerca del jardin de la ar-
monia, evitando el displacer, evitando el malestar. Pero con Lacan sabemos que, si nos quedamos lejos del
malestar, también nos quedamos lejos del deseo. Lacan lleva la cuestién ética mas alla del jardin de Epicuro,
y afirma que el deseo se opone al placer en la medida en que conlleva una perturbacion del estado de ho-

meostasis que gobierna al placer.

A modo de conclusién de esta conversacién, retomamos a Freud ([1929-1930] 1979), quien finaliza su obra
esencial no sin preocupacion en relacién al destino de la especie humana, él entiende que el dominio pro-
gresivo de las fuerzas de la naturaleza y de las perturbaciones de la vida en sociedad contienen en si misma

la accion de la pulsién de muerte, la posibilidad de la destruccidn, aun aquellas acciones que pueden llegar a
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verse como de un altruismo inigualable contienen ese nucleo, ese interior, ese vacio que insiste y que como
bien describe Lacan ([1959-60] 1988) esta dotado de una intolerable crueldad.

Entonces surge la inquietud, no sélo en el ambito de la vida en sociedad, sino también como analistas en la
direccién de la cura écdmo orientarnos por la via del deseo, sin tener que retroceder rapidamente frente al

hallazgo de lo pulsional?

14 de mayo de 2020
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Los fundamentos del lazo social y

los impasses de la civilizacion

Gustavo Stiglitz

Presentacion
Norma Sierra:

Antes de darle la palabra a Gustavo voy a leer una breve referencia sobre lo que fuimos trabajando en los
encuentros anteriores acerca del texto El malestar en la cultura. Freud ([1929/1930] 1979) dice que “el ser
humano se vuelve neurdtico porque no puede soportar las renuncias que la sociedad le impone en aras de
sus ideales culturales” (p.86), y al final del texto, sefiala que la cuestién decisiva para el destino de la especie
humana es “si su desarrollo cultural logrard y en qué medida, dominar la perturbacién de la convivencia que
provienen de la pulsién de agresion y de auto-aniquilamiento” (p.140). Es decir que a lo largo del texto va
a ir pasando, del problema de los ideales a la pulsidn, es decir de todas las exigencias y las constricciones

externas, a las propias del sujeto, cuyo resultado, segln Freud, es la neurosis.

Este recorrido nos permite retomar la perspectiva de lo que estamos trabajando desde el Proyecto de Inves-
tigacion, para ubicar la cuestién del sintoma como una solucién, en este caso como una solucién a ese ma-
lestar, producto de esa lucha entre Eros y TAnatos; vemos como el ser humano se va creando soluciones, que
al final terminan siendo un nuevo malestar. En el caso particular del sintoma, puede ofrecer alguna ventaja,

porque el sujeto a través del sintoma también puede hacer un lazo al Otro y con los otros.

También vimos, en este andlisis freudiano sobre la relacion del sujeto con la cultura, que cumplen un papel
fundamental los ideales. Me interesaba destacar la cuestidn de los ideales para interrogar la relacidon que se
establece entre lo individual y lo colectivo. Hacia el final de El malestar en la cultura, ya en sus conclusiones,
Freud dice que “si uno tiene presente las metas de la aspiracién cultural y los medios que emplea, deberia
llegar a la conclusién de que no merecen la fatiga que cuestan y su resultado sélo puede ser un estado inso-
portable para el individuo” ([1929/1930] 1979), p.140).

A partir de esto él va a plantear justamente cémo el analisis intenta rebajar esas exigencias del Superyd, que

son exigencias ligadas a los ideales.

Desde el punto de vista de lo colectivo, los ideales juegan un papel esencial, tal como lo plantea Freud en
relacion a su teoria del vinculo social, identificaciones con el lider a nivel del Ideal del yo y entre los integran-
tes de la masa con el Yo ideal. Por lo tanto, también la masa, podriamos decir, es una solucién a nivel de lo

colectivo, a las tensiones entre lo individual y lo colectivo, que producen a su vez, nuevos malestares.

Para la clase de hoy hemos propuesto leer el texto de Eric Laurent, El traumatismo del final de la politica de

las identidades (2017), para abrir el trabajo planteo algunas preguntas: é¢Las coordenadas que nos da Freud
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en El malestar en la cultura, nos servirian para ubicar el malestar en la cultura actual, en una época que estd
marcada por la decadencia del Nombre del Padre y la caida de los ideales? ¢Qué camino siguen estas con-
frontaciones de pulsiones vs. amor, pulsiones vs. Superyd, confrontaciones que ubica Freud como raiz del

malestar? ¢Seria la neurosis la consecuencia de ese enfrentamiento, como lo planteaba Freud?

Gustavo Stiglitz:
Gracias Norma por la introduccién, muy pertinente.

Retomo algo que dijiste como pregunta en relacidon con el sintoma: éel sintoma es una solucién al malestar
en la civilizacion? En realidad, hay que decir que si, que el sintoma es una solucién, pero es una solucién muy
particular porque es una solucién que después hay que ver cémo se soluciona. Es decir que es una solucién
gue trae sus problemas, sus padecimientos, entonces el psicoanalisis se propone como una herramienta para

solucionar los efectos desagradables de la soluciéon que cada uno encontrd para su malestar.

En este sentido el sintoma tiene un costado parecido al del medicamento, el medicamento tiene un efecto
de solucidn y a la vez una serie de efectos secundarios indeseables; el psicoanalisis vendria a tratar ese pade-
cimiento indeseable que acompanfa al sintoma como solucidn, que es lo que Lacan llamé en el Seminario 11

(1964) “el penar de mas”, penar que justifica la accion del analista.

A partir de esta introduccién, les comento algo de mi lectura de E/ malestar en la cultura. Esta muy bien elegi-
do este texto en el sentido de que Freud ahi aborda los fundamentos del lazo social. No es la primera vez que
lo hace, ya lo habia hecho, por ejemplo, diez afios antes en Psicologia de las masas y andlisis del yo, pero en
este texto, en El malestar en la cultura, es muy interesante cdmo entra en la tematica, lo hace poniendo en
cuestion el sentimiento que él llama de “mismidad”, él dice: “esa idea que tenemos de ser un yo” (p. 3018),

y sefala los limites de ese sentimiento de mismidad.

Es al comienzo del texto donde aborda esa cuestion, es decir inicia su analisis del malestar en la civilizacion,
por el lado de cuestionar esa supuesta unidad del yo. Ese yo que dice él: creemos que esta unificado, tiene

una muy incierta demarcacion, limites borrosos entre el yo y el mundo, entre el yo y los otros.

Esta es una cuestion fundamental para pensar las relaciones entre lo individual y lo colectivo. Es decir, partir
de que los limites entre el yo y el mundo exterior no son inmutables, es fundamental partir de esa cuestion
como lo hace Freud. Y para esto no es imprescindible referirse a la cuestidn de la psicosis para pensar en los
limites no inmutables entre el yo y el mundo exterior. No es necesario partir de la intrusién del Otro en la cli-
nica de la psicosis, ni partir necesariamente de la extraccion de lo simbélico en la clinica de la psicosis, porque
de hecho, en este texto, hay un parrafo en donde podemos ver que Freud se adelanta de alguna manera al
“todos somos locos, es decir delirantes”, de Lacan.

En la versién de Lopez Ballesteros, en la pagina 3028, leemos: “todos nos conducimos en uno u otro punto

igual que el paranoico, enmendando algun cariz intolerable del mundo, mediante una creacién desiderativa e
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incluyendo esa quimera en la realidad”, es claro que para Freud por un lado, el yo es impensable sin los otros
y por otro lado, también es bastante claro que para Freud el yo es una especie de delirio, es decir es fundado

en creaciones desiderativas para enmendar algln cariz intolerable del mundo.

Esa idea freudiana de que el yo es impensable sin los otros, es algo que ya viene desde Psicologia de las
masas y andlisis del yo, porque si recuerdan en los primeros parrafos también, de este texto de 1920, Freud

expone ahi la dependencia entre el yo y los otros, los semejantes:

(...) la oposiciéon entre psicologia individual y psicologia social o colectiva que, a primera vista puede
parecernos muy profunda, pierde gran parte de su significacidon, en cuanto la sometemos a mas deteni-
do examen. La psicologia individual se concreta ciertamente al hombre aislado e investiga los caminos
por los que él mismo intenta alcanzar la satisfaccidn de sus instintos, -entiéndase trieb-, pero sélo muy
pocas veces y bajo determinadas condiciones excepcionales, le es dado prescindir de las relaciones del
individuo con sus semejantes. En la vida individual aparece integrado siempre, efectivamente, el otro
como modelo, objeto, auxiliar o adversario. Y de este modo, la psicologia individual es al mismo tiempo

y desde un principio, psicologia social, en un sentido amplio pero plenamente justificado. (p. 2563)

Subrayo esta idea que desde que Freud comenzé con sus estudios sobre la psicologia de las masas, la psico-

logia social y la psicologia individual son una misma cosa.

Nosotros en la actualidad tenemos una experiencia y un ejemplo terrible en nuestro cuerpo sobre esta cues-
tidn con el tema de la Pandemia, la proximidad subjetiva que sefiala Miquel Bassols en relacién al aislamien-
to. Podriamos aplicar acd también como hace Miquel, la idea de Lacan en el sofisma, en El tiempo ldgico y el
aserto de certidumbre anticipada, que es un texto de 1945, en donde Lacan afirma algo que se puede extraer
de este parrafo que leimos de Freud, donde dice que: “lo colectivo no es otra cosa que el sujeto de lo indivi-
dual”. Ahi tenemos como se va entrelazando en Freud, en Psicologia de las masas y como lo formaliza Lacan

mas adelante, las cuestiones de lo individual y lo colectivo.

Este colectivo, que no es nada mas que el sujeto de lo individual, porque no designa un sujeto de enunciacién
colectivo, no hay enunciacion colectiva. En ese sentido, seria un colectivo inexistente, pero si voy a decir con
Miquel Bassols, que designa un sujeto que responde a una forma de satisfaccidn que es colectiva, es una sa-
tisfaccidn de cada uno, en ese nosotros. Es decir, cada uno podria realizar su satisfaccién como una excepcién
singular en lo colectivo. Seria como una experiencia entre varios. La diferencia entre lo que plantea Lacan en
El sofisma, con los tres prisioneros que tienen que salir, no sin los otros, es decir, fundandose en los movi-
mientos de los otros, es que cada uno de ellos encuentra la salida. La diferencia es que hoy lo que tenemos
gue encontrar es la manera de no salir con los otros. Pero la experiencia actual es una experiencia en donde

no hay el sujeto de lo individual separado de lo colectivo.
Por otro lado, nuestra clinica cotidiana nos muestra esta cuestion de la conexidn constante entre el yo y los otros.

La clinica freudiana cuenta también con un concepto que demuestra que el fundamento del lazo social es la
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pulsién, es lo que Freud plantea, tanto en Psicologia de las masas y andlisis del yo ([1921] 1979), como en
El malestar en la cultura ([1929/1930] 1979). Es un concepto freudiano del que nos podemos servir, lo que
desarrolla en 1920 como neurosis de transferencia. La neurosis de transferencia, dice Freud, es el genuino
objeto de estudio del psicoandlisis, se puede deducir de este concepto en el interior del psicoanalisis mismo

y no de una sociologia, que la pulsion es el fundamento del lazo social.

Esto es particularmente cierto en la experiencia de vida de Freud mismo, como creador del psicoanalisis. La-
can decia que el psicoanalisis fue creado por un Freud solitario, analizando sus propios suefos, practicamen-
te sin contacto con nadie, después viene el contacto con Fliess, pero en solitario. Y transforma esa soledad en
una practica de a dos. Es decir, tenemos reducido al minimo, ahi en la neurosis, donde podemos ubicar que

la psicologia individual es indisociable de lo colectivo, aunque sea un colectivo de dos.

Entonces, podriamos decir quizds que la transferencia es una especie de laboratorio del que Freud extrae,
desprende su hipdtesis de que la psicologia individual y la psicologia social, son una sola y misma cosa. ¢ Por
qué? Freud dice que el tratamiento analitico es la creacion de esta nueva enfermedad que llama neurosis de
transferencia. Otra vez se produce una solucion en el tratamiento, que luego hay que solucionar; esta solu-
cion, la neurosis de transferencia, en la que se trata de un conflicto entre el yo y las investiduras libidinales
de objeto, en donde el analista encarna dicho objeto. Es decir que el analista queda tomado en el circuito

pulsional de su analizante.

Para esto, siempre uso un ejemplo, un cuento de una escritora que esta clasificada dentro de los surrealistas
gue es Leonora Carrington y el cuento El enamorado. Lo interesante del cuento es el principio, el detalle del
principio y después el desarrollo del cuento se podria equiparar a lo que es el desarrollo de un analisis, por

los temas que se van tocando.

Se los relato brevemente, pero no textualmente: es una mujer que va caminando por la calle, pasa por una
verduleria y se roba un melén y en el momento en que esta sacando el melén aparece una mano desde abajo
gue la agarra, es el frutero que le dice que hace cuarenta afios que esta esperando ese momento, que alguien
le robe un meldn. Y le explica por qué hace tanto tiempo que esta esperando eso, “necesito hablar, entonces
si usted no me escucha, yo llamo a la policia” y la protagonista dice: “lo escucho”. Ahi empieza una especie
de mondlogo de este frutero que la lleva a la ladrona al interior de su casa y le empieza a hablar de su familia

y sobre todo de su pareja, de su partenaire.

Lo que me interesa subrayar de este cuento, es que, a partir de extraer un objeto, el frutero en el lugar del
analizante, se pone a hablar. El analista en ese sentido, al extraer algo de los primeros dichos del sujeto en las
entrevistas, se mete en el circuito pulsional del analizante. Ese es el fundamento de la neurosis de transfe-
rencia, es decir, que es por un acto del analista que extrae algo de ese decir, que entra en el circuito pulsional

de su analizante.

Entonces la transferencia se presenta asi, en el corazén de esta relacidon analitica, que recordemos que Lacan

definié como un “lazo social distinto”, es decir que la neurosis de transferencia es un concepto clinico freu-
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diano que nos sirve para ver cdmo la pulsion es el fundamento del lazo social.

De la clinica freudiana se puede desprender que la pulsidn esta en el fundamento del lazo social minimo, que

es la relacidn analitica, y que Lacan define como un lazo social distinto.

Sobre esta idea del lazo social distinto, tenemos dos perspectivas: por un lado, es un lazo social distinto
en el sentido de que no es como hablar con otro, con un semejante, porque no se dicen las mismas cosas,
porque el interlocutor, que es el analista, no responde como los otros y porque en el medio de todo esto
esta el principio de la asociacion libre, que es el: “Diga todo lo que se le ocurra”, a distinguir de: “todo lo
gue quiera”. A veces uno escucha en los controles esto de que: “yo le dije que hable de lo que quiera”, por
la asociacidn libre. No, la asociacidén libre no es hablar de lo que quiera, es hablar de lo que se le ocurra, que
es muy diferente, porque obviamente a uno se le ocurren muchisimas cosas de las cuales no quiere hablary
se trata justamente de que hable de eso. Eso seria un lazo social distinto, en un sentido mas descriptivo de la
cuestién. También hay otra perspectiva para leer el lazo social distinto, mas alla de las identificaciones, no sin
las identificaciones, pero mas alla de las identificaciones, de la funcidon fantasmatica de las identificaciones.

En ese sentido el analisis es un lazo social distinto.

Entonces estamos en que Lacan puede ubicar a partir de su lectura de Freud que, en el fundamento, en la
base del lazo social esta la pulsidn. éPor qué? ¢ Cdmo describe Freud la constitucién de la masa, en Psicologia
de las masas? El dice: lo multiple, distintos individuos se unen en la identificacién con un rasgo del lider como
Uno. Este Uno que estd en lugar del Ideal, es llevado al lugar del objeto libidinizado. Es decir, que la pulsidn

se satisface en relacion con el Ideal.

Tenemos asi, cdmo lo mas autoerdtico de cada uno, que seria la satisfaccidn pulsional, en relacidn con el
ideal al que se identifica el grupo, estd en la base de la constitucién del grupo. Esto lo vemos muy bien en lo
gue se llama actualmente las “comunidades de goce” 6 las “tribus” en las que, si bien la satisfaccion siempre

es de cada uno, porque eso es asi, hay un “nosotros” en juego al nivel de la identificacion.

Llegados a este punto y para acercarnos al texto de Eric Laurent (2017), hay que hacer una diferencia entre
identidad e identificacién. Cuando pensaba en el tema, recordé una lectura de Vila-Matas, un libro que se

llama Paris no se acaba nunca, en donde se junta la ficcién con algunos datos de la realidad de Vila-Matas.

Parece ser que él ha leido mucho a Hemingway, siempre quiso ser como él y, ademas, creia o cree que es pa-
recido a Hemingway. Es mas, parece que en otra época habia algo muy divertido, habia unos concursos que
convocaban a gente que se decia parecida a Hemingway y ganaba aquel que fuera mas parecido. Parece ser
gue Vila-Matas se presentd a uno de estos concursos y era tan poco parecido, que ni lo aceptaron; pero él se-
guia insistiendo en el parecido y lo hace de una manera muy interesante en este libro, porque dice: “hay dos
maneras de ser como Hemingway, una es el derecho a creerme que me parezco y otra es ser idéntico, incluso

en su vertiente mas estupida”; hay una distancia ahi entre el parecido y la estupidez de creerse idéntico.

A partir de esta lectura, si sostenemos que las relaciones en el grupo se fundan en la relacién de cada uno

con el Ideal, investido libidinalmente, decimos que lo que esta en ese fundamento es una relacién de identi-
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ficacion. La identificacién en este sentido, es un modo de fijar al sujeto en su propio fantasma. Es necesario
esto porque el sujeto del inconsciente es un sujeto absolutamente evanescente, inestable, oscilando siempre
entre S1y S2 Ninguno de los dos lo representa acabadamente y esto quiere decir entonces que el sujeto nun-
ca es idéntico a si mismo, nunca es idéntico en el sentido de esa estupidez que describe Vila-Matas, porque
no hay un significante que lo pueda abarcar, representar en su totalidad, siempre esta oscilando entre el S1
al que quedaalienado y el Sz que lo separa de esa primera alienacién, pero al que vuelve a quedar alienado,
desapareciendo bajo ese Sz, nunca esta representado por un solo significante, es decir que no es idéntico a

si mismo.

Esto es lo que Vila-Matas percibe, la diferencia entre el derecho a creerse parecido y la estupidez de creerse
idéntico. Lo que él percibe muy bien es lo que yo llamaria el lado oscuro de la identificacién. éQué quiero
decir con esto? Que en realidad la identificacidn, si uno piensa bien la respuesta a ese vacio identitario, a ese
imposible de ser idéntico a si mismo, hay un lado irénico en la identificacidn, se podria decir que la identifi-
cacién, es un tratamiento irénico de lo real, entendido como el vacio identitario, porque el tratamiento de
este vacio se hace con los significantes del Otro que no existe. Es decir, trata el vacio de la identificacidn, ese

real que es el vacio indentitario, con significantes que vienen del campo del Otro, que en realidad no existe.

Esto es lo que podriamos llamar el lado irdnico de la identificacién, y que el psicoandlisis hace aparecer de
alguna manera: dejar de creer tanto en ciertas identificaciones, porque en realidad esas identificaciones
constituyen un Otro.

Al final del analisis, o ya avanzado el analisis, el sujeto se da cuenta que es su propia construccién, que no
es que existe ahi como un real ese Otro, sino que es su propia construccién. ¢Se entiende entonces por qué

subrayo este lado irdnico, oscuro de la identificacion que tomo del ejemplo de Vila-Matas?

Norma Sierra: ¢Podrias ampliar esta idea de que el Otro no existe? Entiendo que es importante ubicar este

tema, que es algo fundamental para lo que venimos trabajando.

Gustavo Stiglitz: Decir que el Otro no existe, quiere decir que no existe como real, que es una construccion
del sujeto. Pioneros en esto fueron los Lefort cuando en los afios ochenta escribieron ese texto sobre dos
nifias, una autista y otra psicotica y que titularon Nacimiento del Otro. Es decir, no es que el Otro pre-existe
al sujeto, esto fue asi en una época de la ensefianza de Lacan, pero a partir de que el lenguaje pasa a ser una
elucubracién de saber sobre lalengua, ese lenguaje, que es el lugar de los significantes que conforman el

campo del Otro es eso, una elaboracién de saber. Es decir, es una construccion del sujeto.

Esto es muy interesante leerlo en Los signos del goce (1998) donde Miller propone leer el grafo de Lacan,
no de derecha a izquierda como lo hacemos siempre, es decir cuando empezamos la lectura diciendo: hay
un grito, ese grito es transformado por el Otro que lo escucha en un llamado, asi empieza el circuito de la
demanda y de la insatisfaccion de la demanda se abre el campo del deseo, el segundo piso, el significante de

la falta en el Otro, el fantasma, etc.; eso es leer el grafo de derecha a izquierda.

En esa clase de Los signos del goce, Miller propone leer el grafo de izquierda a derecha, lo que encontramos
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es justamente la inversa: que al principio sélo hay: lalengua y el cuerpo. De la articulacién de lalengua vy el
cuerpo, que es lo que Lacan llamé, incluso mucho antes de dar cuenta de este concepto de lalengua: “la
juntura mads intima del sentimiento de la vida del sujeto” (Lacan, 1957-1958, p. 540), de la articulacion entre
el cuerpo y lalengua, surge en todo caso, el campo del Otro, pero es algo a lo que hay que llegar, no es algo
gue pre-existe. Pero también pre-existe, es importante tomar a Lacan como un bloque, es decir, lo que viene

después no anula lo anterior.

Que el Otro pre-existe al sujeto se mantiene de alguna manera en el sentido de que el sujeto cree eso, cree
gue hay un Otro que lo determind, y en realidad, hay un Otro que lo determind, pero no lo podemos pensar
como un Otro con mayuscula, en el sentido de la primera ensefianza de Lacan, sino como los otros que trans-
mitieron los significantes de lalengua. En ese sentido uno podria decir que en la familia, me estoy desviando
del tema, pero no tanto; porque la familia es un colectivo y el sujeto individual se inserta y se produce en ese
colectivo. En ultima instancia, uno podria decir que la familia es una maquina de instilar lalengua, porque es
a partir de los pequefios otros que rodean al sujeto en su infancia, que van a transmitir los significantes de
lalengua. Entonces, hay que proceder ahi a una inversion. No es que esta la familia y transmite lalengua, sino
gue vamos a llamar “familiar” como un predicado, a aquello que transmita /alengua, a aquello que hace que
los significantes de lalengua le “caigan por la cabeza”, digamos asi, al nifio. Como explica Lacan mas adelante,
gue su cuerpo sea un “colador” que es atravesado por todos esos significantes y algunos quedan, algunos

impactan y marcan el cuerpo, lo que llamamos “acontecimiento de cuerpo”.

Entonces lo que se espera de un psicoanalisis, es justamente que emerja lo real de este tratamiento irdni-
co por parte de la identificacidn, del vacio identitario. Porque entonces tendriamos que escribir identidad
sub-cero, barra horizontal y encima de la barra, identificacidn. La identificacién como un tratamiento irénico
de lo real, de esa identificacion vacia. Digo que es irénico, porque aparentemente resuelve o sutura ese vacio,

pero en realidad es semblante, ese vacio no se termina de suturar nunca.

Entonces, es de esperar que la experiencia analitica devele ese tratamiento irdnico, que es otra forma de
pensar el atravesamiento de las identificaciones, la caida de las identificaciones. No es que las identificacio-
nes desaparecen, pero si estar advertidos de que hay cierta ironia en ese tratamiento de la identidad vacia
por parte de la identificacidn. El analisis es la experiencia que viene a permitir una re-lectura de la ficcién, que
es la identificacion. No es obligatorio querer eso, por supuesto, no es obligatorio querer llegar a ese punto,
pero es la Unica manera, salvo el arte, de no convertirnos exactamente en las historias que nosotros mismos
nos contamos. No creernos exactamente las historias que nos contamos desde la infancia, es decir, mantener

cierta distancia de esas identificaciones.

Hasta aqui hemos hecho un breve recorrido por la relaciéon entre identidad e identificacién y cdmo piensa
Freud ([1929/1930] 1979) en El malestar en la cultura, la constitucion del grupo y cémo piensa esa incierta

frontera entre el yo y el grupo.

Vamos ahora a pensar las identificaciones en la época actual. § Qué hay hoy de esta cuestién de las identifica-

ciones? La pregunta por las identificaciones en la actualidad es muy pertinente, no es ingenua obviamente,
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estd en el mismo programa que han elaborado. Se trata de las identificaciones en |la época de la declinacion
del padre. Cuando hablamos de la declinacidn del padre, hablamos del padre de la tradicidn, de los semblan-
tes del padre de la tradicion, que son inoperantes. Tampoco es que han desaparecido de la faz de la tierra.
Hay muchos lugares en donde los semblantes paternos tradicionales siguen funcionando. Pero no es lo que
vemos en nuestras sociedades, en donde hay una verdadera declinacién, pero hay que insistir que la decli-
nacién no es del padre como funcion, la declinacién es de los semblantes del padre de la tradicion. Eso hace

que tengan que venir otras cuestiones a ese lugar.

Una de las cosas que me parecid que devela esta caida de este padre como polo identificatorio, es lo que
Lacan decia ya en Acerca de la causalidad psiquica ([1946] 1971), en ese texto sostiene que el yo es un verda-
dero delirio. Habla de las primeras identificaciones en la infancia y dice que son el fundamento para el delirio
gue un “hombre se cree que es un hombre”. Desde el comienzo Lacan tiene la idea de que la identificacion
es un modo de tratar el vacio.

Nuevamente entonces nos encontramos con la pulsién como la base del lazo, porque ante la caida de los
ideales en la actualidad, lo que viene a tomar el lugar de agente en el discurso capitalista, es el objeto. El
discurso de la ciencia acompafia también en la produccién de objetos, que son extensiones de nuestras zo-
nas erégenas y por lo tanto facilitan el goce autoerético. Pero en realidad, lo que me interesa destacar es lo
siguiente: caida, declinacidn de los semblantes del padre de la tradicidn como polo identificatorio, ascenso al
cenit de la civilizacién como dice Miller del objeto a. El objeto en el lugar de agente y, por lo tanto, otra vez,

nos encontramos con que la pulsidn que rodea a ese objeto, esta en el fundamento del lazo social.

Vayamos al texto de Eric Laurent (2017), en su texto sobre El traumatismo del final de la politica de las identi-
dades, aborda de lleno la cuestion de la identidad vacia, del vacio identitario, a partir de la actualidad politica
y se centra, sobre todo, en las elecciones en Estados Unidos, donde gana Trump, derrotando a Hillary Clinton,

suceso que era inesperado.

Laurent (2017) comienza diciendo exactamente lo que nosotros vamos deduciendo de Psicologia de las masas
y de El malestar en la cultura, él dice que hay identificacién porque la identidad es insostenible, es vacio. Es esta

escritura que yo les proponia de identidad sub-cero, barra horizontal y encima de la barra identificacion.

Retomo aca lo que les mencionaba recién del texto Acerca de la causalidad psiquica ([1946]1971), dice: “(...)
las primeras elecciones identificatorias del nifio no determinan otra cosa que esa locura gracias a la cual, un

Ill

hombre se cree un hombre”. Como les decia, es una versiéon temprana en Lacan del “todo el mundo es loco”.

Entonces, creerse uno, sefala Laurent, es la pasion del alma, a diferencia de las pasiones del cuerpo, por ex-
celencia y esa pasidn es el Narcisismo. Entonces la identificacidn consiste en intentar nombrar al sujeto, que

por definicién es evanescente e innombrable, porque no hay un significante que lo pueda nombrar.

¢Qué relaciones tiene esto con la politica? Para esto, Laurent apela a unaidea de Miller que dice que la politica
se sirve de las identificaciones. La politica apela a las identificaciones para capturar a los sujetos y para ello

manipula los significantes amo de la identificacién. Agregaria a esto una idea de un jurista psicoanalista que
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se llamo Pierre Legendre que decia que “la politica es el arte de mover los cuerpos”.

Entonces podriamos pensar juntos lo que dice Miller acerca de la politica como una manipulacién de los sig-
nificantes amo para capturar a los sujetos y poder ejercer el arte de mover los cuerpos. Por ejemplo, ahora
durante la pandemia tenemos los cuerpos adentro, los cuerpos afuera, no es que esto esté mal o bien, esto
ocurre asi. Es en funcién de los significantes amo que la politica decide, hay una serie de significantes que se
ponen en funcionamiento y que tienen el efecto de que los cuerpos estdn en su mayoria -nunca nada es ab-
soluto-, recluidos. En otros lugares se ponen a funcionar otros significantes amo, la economia, por ejemplo.
Entonces, los cuerpos afuera o los cuerpos circulando. En medio de todo esto, también uno puede localizar
lo individual en lo colectivo, porque siempre hay quien va mas all3, quien transgrede el significante amo del

momento, esta presente la libertad de la eleccion.

Los significantes amo determinan identificaciones, determinan posiciones y determinan, retomando la idea

de Legendre, el movimiento de los cuerpos.

Esto venia como ejemplo de la manipulacidn por parte del discurso de la politica de los significantes amo. No
es degradante decir manipulacién, es asi como funciona, es decir se acentldan unos significantes o se acen-
tuan otros, eso es la manipulacion. Esto determina el movimiento de los cuerpos. Es exactamente el camino

inverso al de la experiencia analitica.

En el discurso de la politica, con los significantes amo se va de la vacuidad primordial del sujeto, como lo lla-
ma Miller, es decir ese vacio identitario de un principio, a la identificacién. El discurso de la politica propone
significantes amo para la identificacién. Por ejemplo, la identificacidn nacional, la identificacién a una sensibi-
lidad politica o a otra. En la actualidad, lo que tomd la escena es la identificacién a minorias, ya sean minorias
sexuales, étnicas, religiosas, entre otras. Es exactamente el camino inverso al de la experiencia analitica, que
va de las identificaciones a la vacuidad primordial del sujeto. Pero fijense que se trata de los mismos elemen-
tos en juego, de cdmo el sujeto del inconsciente responde a la vacuidad originaria, al vacio de la identidad, a
la imposibilidad de designar al sujeto como idéntico a si mismo. Por eso tiene que buscar un significante amo

fuera, al cual identificarse para dar cierta estabilidad a su fantasma.

El discurso de la politica, dice Miller, opera ese proceso del vacio identitario a una identificacién fuerte y la
experiencia analitica recorre el camino inverso: de las identificaciones, a la caida de las identificaciones y al
atravesamiento del fantasma. Siempre insistiendo que cuando decimos caida de las identificaciones, quere-

mos decir que estamos advertidos de ese tratamiento irénico del vacio que hacemos con la identificacion.

Lo que observamos es que las identidades clasicas, que vienen a tratar ese vacio, como son: la identidad
nacional, religiosa, etc.; han dejado lugar a estas otras identidades que son la de los grupos minoritarios.
Un ejemplo es el de la identidad de género, es como si asistiéramos a un verdadero festival de estallido de

las identificaciones.

En este punto viene la pregunta que se formula Eric Laurent (2017) en el texto: éestamos en un momento

post-identitario, por ese estallido de las identidades? Y ahi es donde toma el ejemplo de la politica nortea-
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mericana y las elecciones en las que gand Donald Trump. Laurent, tomando como referencia a politélogos
y analistas politicos, dice que lo que ocurrié es que Hillary Clinton no tuvo en cuenta el estallido de las iden-
tidades y que un sujeto no tiene una sola identidad. Por ejemplo, ella se dirigia al grupo de los latinos como
si solamente estuvieran constituidos por la identidad “latinos”, o se dirigia al grupo de los negros, como si
solamente estuvieran constituidos por la identidad “negros” o a los gays, como si solamente estuvieran cons-
tituidos por ese rasgo identitario. Cuando en realidad, dice Eric, a partir de los estudios que se hicieron en la
actualidad, podemos sostener que las identidades estan estalladas, un sujeto puede tener multiples identi-
dades. Entonces lo que gand fue la estrategia contraria, la de Trump, que no queria hacer una yuxtaposicion
de identidades, de juntar a todos los grupos minoritarios, agrupados o unidos todos bajo el significante de
la “vulnerabilidad”.

De este modo, el analisis seria el siguiente: hubo la “estrategia Clinton” que fue juntar distintos grupos iden-
titarios, como si cada uno tuviera sélo una identidad, sumarlos todos bajo el significante de la vulnerabilidad.
Y estuvo la “estrategia Trump”, que lo que hizo fue recurrir a una sola identidad fuerte, como es la identidad

nacional, en un grupo clave para las elecciones.

Digamos que Clinton se orientd por la politica de las identidades y Trump se orientd por la politica de la iden-
tidad que agrupa a los excluidos de todas las identidades. Lo que propuso Trump fue una vuelta a una vieja

identidad clasica fuerte, que es la “identidad nacional”.

La lectura que hace Laurent a partir de este ejemplo, es que hay distintos tiempos en la conformacion actual
del lazo social. Hay un primer tiempo que esta fundado en una pérdida, en un grupo que se conforma a partir
de una pérdida y pone como ejemplo a “Podemos” en sus inicios, al movimiento “Occupy” o lo que se llamé
“Los indignados”, es decir, un grupo que se constituye a partir del reclamo por una pérdida. Este grupo se
genera a partir de esa idea de vulnerabilidad, desde ahi que se produce un llamado, pero es un llamado que

no le permite al sujeto inscribirse en el campo del Otro.

Habria entonces después un tiempo dos, para la conformacién del lazo, que es el tiempo del fantasma, ven-
dria como respuesta a ese primer momento de vulnerabilidad y de incertidumbre, el sujeto evanescente se
articula con el goce. Es un cuerpo que se presenta no solamente afectado por una pérdida, sino ademas un

cuerpo articulado al goce.

Lo que demuestran estos fendmenos es que es un cuerpo no solamente del sujeto de lo individual, sino que
también es un cuerpo politico, porque tiene efectos en los lazos politicos, en los lazos sociales. Es otra forma
de leer que lo colectivo, no es sino el sujeto de lo individual. Lo que el discurso del amo ofrezca como Si1 para
la identificacidn, es lo que va a determinar la identificacidn del grupo. Lo que queda, lo que resta es el modo
en que cada sujeto se va a identificar en el grupo. Es decir, como cada uno va a hacer uso de ese S1 Sigue ahi
la libertad de eleccidn.

Recordemos que en Acerca de la causalidad psiquica Lacan ([1946] 1971) habla de “las primeras elecciones

identificatorias del nifio”, es decir, siempre hay ese espacio para lo que Lacan llamd: “la insondable decisidn
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del ser”. Es decir, siempre hay una responsabilidad subjetiva, por mas que haya ciertos S1 y no otros, ofreci-

dos por el discurso del amo, siempre hay ese margen de “la insondable decision del ser”.

Entonces deciamos que el primer tiempo de esta conformacidn del lazo social, estd fundado en una pérdida,
en un llamado, en un grito, pero que no termina de inscribir al sujeto en el campo del Otro. El segundo tiem-
po, es el tiempo del fantasma, en el que no esta solamente la pérdida, el vacio subjetivo, sino que ademas
estd la articulacién con el goce. Es decir, un sujeto articulado a un objeto de goce, por lo tanto, es el tiempo

del fantasma. Es el cuerpo del sujeto, pero también es un cuerpo politico.

Laurent pone como ejemplo en este punto las manifestaciones en Brasil en 2013, como ejemplo de lo que es
el cuerpo politico y elabora ahi un concepto que es muy complejo, que yo les diria que hay que tomarlo con

calma, y seguir trabajando en otra oportunidad, para trabajar mas en detalle.

Laurent define aca el cuerpo politico producido en calidad de existencia légica, es decir no hay un cuerpo
gue se puede ir a tocar, es un cuerpo politico de existencia ldgica; distinto al cuerpo de goce del sujeto de lo
individual. Un cuerpo politico producido en calidad de existencia légica, atravesado por pasiones fantasmati-
cas. El cuerpo politico tiene existencia légica, las pasiones fantasmaticas son del sujeto de lo individual, pero

puestas en juego en el cuerpo politico.

Entonces pone como ejemplo las manifestaciones de Brasil en 2013 en donde él repard sobre todo en una
entrevista que le hicieron a un manifestante, en esa época creo que era por los precios del transporte pu-
blico. Le preguntaron a un manifestante por qué estaba ahi en la manifestacién, qué es lo que reclamaba y
el manifestante respondidé que no sabia bien qué estaba reclamando, pero sabia que tenia que estar ahi. Es
decir, que habia una certeza que venia de otro lado, no de los ideales politicos o la lucha de clases. Hay una
certeza que venia de otra parte y es lo que aqui enuncia como pasiones fantasmaticas. Son las pasiones fan-

tasmaticas de cada uno y su funcionamiento en el cuerpo politico, en lo colectivo.

Norma Sierra: Con respecto a esta lectura que haces del texto de Laurent, podriamos decir que hay una di-
ferencia con lo que plantea Freud en Psicologia de las masas, la masa en el sentido de lo que la une, que es

esa identificacion con un rasgo, un ideal.

Gustavo Stiglitz: Si, pero no hay que olvidar que Freud dice que ese rasgo libidinizado no es sin la pulsion.
Pero si es otra cosa, porque aqui no es el ideal lo que esta en lugar del S1sino que es el objeto de goce, el plus

de goce que esta en lugar del S1, como sabemos, en funcidn del discurso capitalista y su alianza con la ciencia.

En este punto, otro ejemplo que plantea Eric en este texto es el de las nuevas comunidades religiosas y la alianza
gue plantean entre la identificacion y la pulsion. Y aqui hay una cuestién muy importante a tener en cuenta,

sobre todo a la hora de pensar en los fundamentalismos. ¢ Qué distancia entre la identificacidn y la pulsion?

Lacan decia en el Seminario 24 (1976/1977), que en el final del andlisis caen todas las identificaciones, menos
una que es la identificacion con el sintoma. Pero que esa identificacién obtiene su garantia de una especie de
distancia. Hay identificacidon con el sintoma en el final del andlisis, pero eso funciona siempre y cuando haya

una distancia en esa identificacidén, para uno no creerse que es exactamente ese sintoma. Una especie de
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distancia dice, entre la identificacion y la pulsion. Si no hay esa distancia, apareceria otra vez esa idea de que

la pulsidn se satisface en el ideal.

Esto de que la pulsidn se satisface en el ideal, es llevado al extremo en los fundamentalismos religiosos.
Es ese sentido un texto que también nos puede venir bien en relacidn con el vacio identitario y la identi-
ficacidn, es el texto de Miller (2015) En direccion a la adolescencia, donde justamente trabaja este punto:
écomo el vacio identitario puede ser tratado en el fundamentalismo, por ejemplo, a partir de esta fusién
entre identificacién y pulsién?, pulsidn de destruccion, sobre todo. Es decir, la versién de la pulsién de
muerte como pulsidn de destruccion. Porque ahi también hay un recorrido que resuena con esta idea del
vacio identitario y la identificacién. Cuando Freud se refiere a la pulsién de muerte, hay un problema ahiy
es que él pareciera que le da cierto estatuto ontoldgico a la pulsién de muerte, es un ser de muerte, con
esa tendencia a lo inanimado.

En realidad, como muchos otros conceptos freudianos empezando por el inconsciente, él tiene la intuicidn
de que ahi hay algo, pero le pega al costado, dice Lacan. Por ejemplo, en Sobre la dindmica de la transferencia
([1912] 1980), Freud observa y tiene la intuicion de un fenémeno fundamental que es que el analista encarna
el vacio. Ahi nos dice que la presencia del analista aparece cuando se detienen las cadenas asociativas, pero
no porque el analizante no quiere decir o porque reprime, sino porque no hay nada mas para decir. En ese
punto aparece lo que nosotros llamariamos, la presencia real del analista. Freud tiene esa intuicién, pero no

extrajo las consecuencias que después extrajo Lacan.

Cuando introduce la pulsién de muerte, pasa algo andlogo, Freud designa algo que esta mas alla de lo re-
presentable, pero después empieza con estas dos pulsiones distintas, la de vida y la de muerte, la tendencia
de lo vivo de volver a lo inanimado. Porque Freud no distingue la vida a secas, del cuerpo hablante, de la
vida en tanto cuerpo hablante. Por eso es muy dificil pensar el goce, porque el goce necesita del concepto

de cuerpo hablante.

Entonces la vida sola, en si misma no tiende ni a la vida, ni a la muerte. La pulsién de muerte designa eso
gue esta mas alla de lo representable, es decir, designa al vacio, por eso digo que ocurre algo analogo con la
identidad y la identificacidn. El problema es cuando se responde a ese vacio con la modalidad de la pulsién de
destruccidn. La pulsiéon de muerte aparece en el campo del goce del cuerpo hablante, como pulsién destruc-
tiva y cuando el ideal esta pegado a esa pulsidn destructiva, cuando para satisfacer las exigencias del ideal,
contamos con la versiéon destructiva de la pulsién de muerte, ahi es donde aparecen los asesinatos en masa,
los auto-detonamientos y todos esos desastres, podemos afirmar que no opera esa especie de distancia en-

tre la identificacidn con el ideal y la pulsidn.

Diana Delfino: Estoy pensando si acd es donde podemos plantear la diferencia entre los fundamentalismos y
cémo los fundamentalismos tramitan el tema de la pulsidon de muerte. Y, por otro lado, lo que Lacan o Freud
piensan acerca de la religién como una institucidn que ofrece un modo de tratar algo de lo real, como lo es la

pulsidon de muerte, eso dificil de tratar pero que desde la religidon se le puede otorgar un sentido.
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Gustavo Stiglitz: Si, exactamente. En tu pregunta esta la respuesta. Cuando Lacan vaticinaba el triunfo de Ia
religidn, se referia a eso. Que la religidon siempre aporta sentido y entonces hay como una dupla, un par entre
la ciencia y la religién. La ciencia que va aportando nuevos modos de retorno de lo real y la religién que va

aportando sentido para tratar ese real.

Siempre recuerdo una entrevista que se hizo hace muchos anos a la primera mujer de mas de cincuenta afios
gue tuvo un hijo por fecundacién asistida. En donde la mujer decia: “gracias a Dios y a la ciencia pude ser
madre”. Es decir, que estan ahi amalgamados, porque la ciencia produce esos efectos inéditos y atras va la
religiéon, dando sentido. De alguna manera, como el Derecho, va detras de los efectos nuevos que se produ-

cen en lo real, para regular de alguna manera.

Diana Delfino: Bien, pero los fundamentalismos de los que habla Eric Laurent, aca en este texto al que vos

estds haciendo alusidén, me parece que hacen otro tratamiento de la pulsién de muerte, épuede ser?

Gustavo Stiglitz: Claro, porque falta esa especie de distancia, entonces el tratamiento de la pulsién de muerte
aparece bajo la forma de la pulsién de destruccion. A mi siempre me llamé la atencién cémo en el Islam por
ejemplo; hay que aclarar que no todo el Islam es fundamentalista. Hay fundamentalismos dentro del Islam,
como hay fundamentalismos dentro de las otras religiones. Siempre me llamé la atencién, cdmo una forma
de la religién que es la del fundamentalista que propone un Uno tan total, ese Dios Uno, Unico, totalitario,
totalizador. ¢Cémo se pasa de eso, a la fragmentacidn que se produce a nivel de los cuerpos? Porque es en
nombre de ese S1 unificador, unificado, Uno total, que el efecto se produce en la fragmentacién corporal,
gue se ve en las fotografias. ¢ Qué pasa ahi? En ese punto ahi tiene un efecto absolutamente paradojal, es un
S1 fragmentador del cuerpo individual. Pero es un Uno totalizador a nivel de lo colectivo. Es una paradoja en

donde lo colectivo se funda en la autodestruccion.
Norma Sierra: Si, haciendo desaparecer el cuerpo individual.

Gustavo Stiglitz: Eso que vos decis, responde a la pregunta mia, porque yo me preguntaba: ¢Cédmo pue-
de ser que a partir de un Sitan totalizador, aparezcan estos fragmentos corporales? Lo que vos decis me
responde. Justamente, es haciendo desaparecer el cuerpo de lo individual que emerge con mas fuerza, el

cuerpo politico.

Joaquin Carrasco: Hola, qué gusto escucharte Gustavo. Quisiera hacer un comentario porque también me
interesa mucho este fendmeno del retorno de los fundamentalismos. Algo que decias al comienzo de cdmo
el Psicoandlisis busca una solucién a la solucidn que ya se encontré. Pareciera que el fundamentalismo trata
de ser algo similar en relacién a esto que decias, que se me hace la idea como una pluralizacién de las identi-
ficaciones en la época actual. Pareciera que es frente a eso, que el retorno de los fundamentalismos pretende
dar una especie de solucién, que va efectivamente muy en la linea contraria al psicoanadlisis. Por eso me pa-
rece que el psicoanalisis no puede existir en una sociedad fundamentalista, porque justamente se apunta a
poder instaurar un Otro consistente, a poder suturar ese real, a hacer existir la relacién sexual que no existe,

justamente va en la linea contraria.
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Entonces esto lleva a pensar de cdmo tanto a nivel social y cdmo a nivel individual, hay distintos modos de
dar tratamiento a ese real ineliminable. Y por supuesto, algunos de ellos tienen consecuencias distintas. Es

distinto apuntar a esa separacién o distancia entre la pulsién y el ideal, que a querer ponerlos juntos.

Gustavo Stiglitz: Muy de acuerdo. No tengo nada para agregar ahi. Es incompatible la experiencia analitica
con el fundamentalismo.

En la ultima ensefianza de Lacan el atravesamiento de las identificaciones, la caida, el aflojamiento, no
es que las identificaciones desaparecen, pero hay un tratamiento que se cristaliza en una identidad. Pero
es una identidad que no es una identidad sub-cero de la que partimos, es lo que Lacan llama la identidad
sinthomal. Hay veces que los términos de Lacan, él mismo nos autoriza a usarlos y, para usarlos, hay que

quitarle ciertas fijezas.

En la experiencia analitica, después del atravesamiento de las identificaciones, aparece lo que se llama o
bien la identificacidn con el sintoma o bien la identidad sinthomal. Es decir que el sujeto, ya esta clarisimo
gue no es idéntico a si mismo, pero también estd claro que no es esas identificaciones que él creia ser, que
no es ese fantasma que él creia encarnar. Se identifica con el resto de lo que queda de todo esto, después de
atravesada la experiencia analitica, con lo que pudo decir y con cdmo se las arregld con eso que estaba mas
alla de todo lo que se podia tratar por medio del significante; de lo que estaba mas alla de la novela, lo que
estaba mas alla del fantasma, de lo que estaba mas alla de la gramatica de la pulsién. Cédmo se las arregld ese
analizante con el resto de todas esas operaciones y qué poquito puede decir sobre eso, identificarse a esa

cuestién, es lo que Lacan llama: “la identificacidn sinthomal o identificacion con el sintoma”.

La identidad sinthomal, es una identidad que no es ingenua, podriamos decir una identidad menos sonsa,
porque es una identidad con lo que hay, con lo que queda como resto de toda la selva simbélico-imaginaria

gue vino a tapar el vacio identitario de partida.
Pregunta del publico: ¢ A qué otra cosa podria estar ligada la pulsidn de muerte si no es a la destruccién?

Gustavo Stiglitz: Es interesante la pregunta, para eso hay que des-ontologizarla a la pulsidn y no pensar que
la pulsidon de muerte quiere la muerte. La pulsidon de muerte es un nombre que encontrd Freud a algo que no
terminaba de responder al principio del placer. Es algo que es el nombre que él le pudo poner al resto que
se le escapaba de todo su edificio tedrico. Aceptar que habia ese resto, ese plus, era algo muy incémodo y
le costd mucho a Freud hacer entrar esta cuestion de la pulsidon de muerte en el edificio teérico del psicoa-
nalisis. Pero justamente habia que hacerlo entrar, porque ese edificio empezaba a tener grietas, cosas que
no cerraban. Por ejemplo, la compulsidon a la repeticidn, la reaccidn terapéutica negativa. Fenédmenos que
aparecen en la experiencia analitica, que van en contra de lo que parecia como un edificio bien cerradito.
Entonces Freud encuentra este nombre de pulsién de muerte, pero no hay que hacer de eso un ser, es decir

gue la pulsién seria una intencidon de muerte. Es un nombre para lo irrepresentable.

¢Como se manifiesta ese fendmeno de lo irrepresentable?, écdmo trata cada uno ese irrepresentable?

Entonces si hablamos de pulsion de destruccion cuando el tratamiento de lo que pulsidon de muerte nombra
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es por el lado de la violencia y la destruccidn. Lo que interesa es eso en la clinica. A nosotros nos interesa no
tanto la pulsidn de muerte como concepto, porque eso sabemos que esta, siempre hay algo que no se puede
subsumir a lo simbdlico. A nosotros lo que nos interesa es cuando lo que responde a ese vacio, es la pulsion

de destruccién y la violencia.

Dejemos planteado, si les parece para la préxima reunion, la cuestion de la extimidad, ahi retomariamos, por

un lado, la cuestion de la pulsidon de muerte, la violencia y la formacién del grupo y la segregacidn.

22 de mayo de 2020

Version no corregida por el autor.
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Origen y enigma del mal

Norma Sierra

Hemos propuesto para hoy tratar el tema del bien y el mal, en funcién de algunos interrogantes que fueron

surgiendo en clases anteriores.

Lo primero que quiero ubicar es que el problema del bien y del mal ha sido abordado a través de distintas
conceptualizaciones filosdficas, religiosas, tedricas. A su vez, la cuestion del mal fue siempre un enigma para
el hombre: éPor qué es que, pudiendo elegir el bien, el hombre elige su propio mal, e incluso puede llegar a

perseverar en el mal como si éste fuese el mayor bien?

El malestar en la cultura (Freud, [1929/1930] 1979) puede ser considerado como un momento freudiano fun-
damental en la investigacion sobre la maldad esencial del hombre, en el cual se pone de manifiesto que para
Freud la maldad es imposible de erradicar, en funcién de aquello que nos hace humanos: la introduccién del
lenguaje y las mociones pulsionales que resultan, entre las cuales las destructivas tienen un lugar esencial e
ineliminable. Ya en el texto De guerra y muerte ([1915] 1979) habia dicho que “no hay desarraigo alguno de
la maldad”. Para Freud, lo malo, es inherente a la condicion humana. Esta en el fundamento del nacimiento
de la cultura, ligado a la emergencia misma de la ley el paso a la cultura, que se produce por un acto violento,

el asesinato del padre.

Por su parte Lacan, en un texto de 1950, Premisas para todo desarrollo posible de la criminologia, sefiala
gue la maldad no puede concebirse descontextualizada. “No se puede hacer la clinica del sujeto sin hacer al
mismo tiempo la clinica de la civilizacién, en la medida que para abordar la subjetividad hay que conocer el
contexto en el que esa subjetividad emerge” (Segui, 2020). Esto quiere decir que “las categorias del crimen

son solo relativas a las costumbres y las leyes existentes” (Lacan [1950] 1971, p. 138).
Segun Tendlarz (2008), hay tres momentos en los cuales Lacan alude al mal:

En el primero, Lacan se remite al concepto griego de Kakon o mal interior que todo sujeto alberga y
gue en ocasiones lleva al pasaje al acto como un recurso para liberarse de la angustia; en el segundo,
gue Tendlarz situa en el Seminario 7, “Lacan se refiere a un goce masivo al que se accederia a través
de una transgresién, en tanto que el goce es un mal que entraiia el mal del otro, con la transgresion se
prescinde de lo imaginario para acceder a lo real, esta es una consideracién mas ajustada a la condicién
humana —cruel, violenta y destructiva— que al mandato de amar al préjimo donde, se prescinde de
lo imaginario para acceder a lo real. Finalmente, en el Seminario 17 el objeto a se vuelve plus de goce,
y la pérdida de goce que adviene por la accion de lo simbdlico conlleva una recuperacion a través del
objeto plus de goce: el sujeto se incluye en un discurso que determina un lazo social en el que se aloja
el objeto plus de goce en su relacién con el semejante, ese objeto en el lazo social se mostraria como
el mal. (Segui, 2020, parr.17)

|_www.neu.unsl.edu.ar J N N 37



EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

En El enigma del mal, Segui (2016) se interroga acerca de la relacidn entre el mal y lo simbdlico. Sefiala que
no siempre la accion malvada va acompaiiada de un aparato simbdélico que la envuelva y la razone. A veces
si va acompafiiada de una justificacidén y otras no. Nos encontramos con ciertos actos malvados, o criminales,
para los cuales hay una justificacidén exculpatoria del tipo “yo no fui” o “fue en defensa propia”, “no fue mi
intencién”. Pero también encontramos autores de actos malvados que no recurren a ninguna justificacion,

son los sujetos que podemos calificar de cinicos, canallas, sin culpa. Por ejemplo, los asesinos seriales.

Por ultimo, estan los asesinos de masa, que justifican las muertes que causan en un proyecto politico o ideo-
légico. Por ejemplo, el Holocausto, los crimenes cometidos por las dictaduras militares en Latinoamérica, los
crimenes contra la humanidad como los que hoy acontecen en Siria, por citar un ejemplo. En estos casos,
cuando el acto criminal produce gran nimero de muertes, dice Segui, sale del ambito del derecho y entra
en el de la politica. Por eso hay ciertos actos criminales como los que son por racismo, o los femicidios, que
no pueden ser considerados sélo cuestiones relativas al derecho, es decir a la ley y su transgresidn, sino que

entran en el campo de lo politico.

Continuando con el andlisis de Segui (2020), y en relacidn a la subjetividad del criminal, podemos diferenciar

entre los llamados “crimenes del yo” y los “crimenes inmotivados”.

Entre los “crimenes del yo” ubica a los que son realizados por gente corriente que carece de los recursos sim-
bdlicos para enfrentarse con aquello que se vive como una pérdida, como signo de fracaso o exclusiéon, una
humillaciéon, un acto hostil que le viene del Otro. En algunos casos, no todos, puede haber tras estos actos
criminales algin fendmeno elemental no detectado, no siempre es tan evidente como cuando el sujeto ex-
plica su acto a través de las voces que asi se lo dijeron. En otros casos puede tratarse de sujetos para quienes
aparecen imperativos homicidas respecto de los cuales puede fallar la defensa. Se trata de casos en los que

hay una motivacién inconsciente, un fracaso de la defensa, o algin fendmeno elemental en juego.

Ahora, en los casos llamados de “crimenes inmotivados” es distinto. Desde el punto de vista del observador
no habria motivo alguno para que el sujeto cometa el crimen, sin embargo, para quien lo ejecuta si hay una
razén. Pensemos por ejemplo en el asesinato de George Floyd. Vemos ahi que el asesino si tenia una moti-
vacion, y es una motivacién que entra en lo que para el psicoanalisis serian “crimenes de goce”, o los que se
califican como “crimenes de odio”. Son crimenes en los cuales hay un real que se impone, por ejemplo, un
goce en el odio al diferente, al pobre, al negro, etc. frente al cual no puede haber ninguna simbolizacién de

la situacién por parte del sujeto.

En un contexto caracterizado por |la desagregacidn del lazo social y la fragilidad simbdlica pareciera imponer-
se una perversion generalizada. Segui (2016) propone que un tema a continuar investigando, es la relacion
entre la fragilidad simbdlica del lazo social y la manifestacidon del mal en el vinculo con el otro. Me remite a lo
gue plantea Osvaldo Delgado respecto a los torturadores de la Ultima dictadura militar en Argentina, que no
necesariamente esta gente era perversa o psicdtica, puede haber también neuréticos, que en ciertas condi-

ciones pueden realizar este tipo de actos crueles.
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En Actualidad de “El malestar en la cultura” Sobre nuestra deuda con Freud (2016), Delgado sefiala que,
segun su punto de vista, de lo que se trata es de crear condiciones sociales que inhiban, que no posibiliten
la realizacién en el mundo de las pasiones oscuras bajo el modo de la crueldad, la tortura, el asesinato,
y que por el contrario, permitan la sintomatizaciéon de los modos de satisfaccién pulsional en lugar de las
practicas directas de goce. Para lo cual se requieren de recursos simbdlicos e imaginarios, para vérselas
con lo real pulsional.

Segui (2020), en relacién a esto, ubica el tema de la declinacion del Nombre del Padre y cierto fracaso del sig-
nificante amo, que al tiempo que promueve identificaciones intenta poner limites a la segregacién de goce.
Cuando eso fracasa, hay que ver qué viene a ese lugar. Este es otro tema a investigar, porque la decadencia
de la funcién del padre en lo social puede producir sujetos desbrujulados, o bien sujetos que encuentran una
solucidn via el fanatismo, es decir que viene al lugar del amo un significante que funciona como Ideal llevado
al extremo del absolutismo, a través del cual se buscaria alcanzar una sutura al vacio de identidad, como fue
seflalado por Stiglitz en la clase anterior. Aunque sea por la via de hacer existir el cuerpo social, en detrimen-
to del individual, cuyo caso extremo es el que se inmola, que hace fragmentar su cuerpo individual, haciendo
prevalecer el cuerpo social. Esto lo planteamos asi, siguiendo las hipotesis que Eric Laurent (2017) propone
en El traumatismo del final de las politicas de las identidades.

No hay desarraigo alguno de la maldad porque lo malo es parte de nuestra condicién, no se puede eliminar
por medio del contrato social, tal como lo pensé Rousseau, aunque el contrato social ya es un tratamiento
cultural del mal. Pero no lo elimina ni a nivel social ni mucho menos a nivel individual, porque es la misma

renuncia pulsional la que alimenta nuestro propio mal, encarnado en el superyd que nos empuja a gozar.

Miller (2008), expresé en una conferencia que “no hay nada mds humano que el crimen”. Hay algo que es
del orden de lo “animico primitivo” (Freud), que quedaria regulado por la articulacion castracion, culpa y ley,
pero que, bajo ciertas condiciones, puede emerger bajo la forma del acto malvado -puede ser un acto crimi-

nal, la crueldad, el hostigamiento al semejante, como expresidn de la pulsién de muerte.

Frente a estos argumentos sobre el mal, resulta orientadora la idea de “la sintomatizacién de los modos de

III

satisfaccion pulsional” expresada por Delgado. Habria que seguir investigando qué condiciones sociales y
politicas posibilitan mas o menos esta sintomatizacidn. La orientacidn del psicoanalisis es una apuesta por el
sintoma y por una ética de las consecuencias, de la responsabilidad tal como podemos entender esta ética

con Lacan.

El psicoanalisis se orienta por una ética de la responsabilidad, no importan las justificaciones que son tan

n u n u

propias del neurdtico. No exculpa a nadie que se diga “no tuve la intencién”, “no me di cuenta”, “no quise
n u

hacerlo”, “me desbordé”, etc. Para el psicoanalisis se trata de una ética de las consecuencias, por eso para

Lacan el sujeto es siempre responsable, mas alla de sus intenciones, conocidas o no por él.

Para concluir, saliendo de la dimensién del gran crimen, como una de las manifestaciones del mal, me remito

a algo menos mediatico, pero mas cotidiano: el problema del odio y la segregacidn en los vinculos sociales.
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Haré referencia a un texto de Indart, de una intervencion realizada en la Escuela de la Orientacion Lacaniana,

que se llama De amistad y fraternidad en la comunidad psicoanalitica (1997).

Se pregunta si ante una comunidad, él estaba interrogando la comunidad de analistas, pero podemos hacer
extensiva su pregunta a la comunidad en general, se pregunta si, ante una comunidad donde se inscriben
posiciones aireadas, injurias, calumnias y momentos de odio, cabe, desde la enseiianza de Lacan, acceder a

un horizonte distinto.

Y responde a partir de dos referencias de Lacan, tomaré la primera, que es una cita de La agresividad en
psicoandlisis (1948), donde plantea que en el hombre de la sociedad moderna hay un desgarramiento que
revela hasta el fondo del ser su formidable cuarteadura. Y ahi ubica la neurosis de autocastigo, las desreali-
zaciones del préjimo y del mundo con sus secuencias sociales de fracaso y de crimen. Y seiala que esta es la
victima irresponsable, ese ser de nonada, el que recogemos cuando viene a nosotros. “Es a ese ser de nona-
da a quien nuestra tarea cotidiana consiste en abrir de nuevo la via de su sentido en una fraternidad discreta
por cuyo rasero somos siempre demasiado desiguales”. Es una cita de gran complejidad, una referencia que

merece ser estudiada y ampliada por la actualidad del tema que introduce.

Indart, a partir de esta referencia, dice que lo que recogemos en el andlisis es “ese ser de nonada” y la tarea
cotidiana del analista es “abrir de nuevo la via de su sentido de una fraternidad discreta”. Es a este horizonte

al que se refiere Lacan cuando piensa en la eficacia del analisis.

La idea de una fraternidad discreta va acompafiada de que no hay igualdad. Mi pregunta es si habria entonces
una fraternidad no segregativa. Si es que hay la posibilidad de una fraternidad discreta, y si esa posibilidad
tendria que ver con como cada uno se las arregla finalmente con su propio Kakdn, con su propia extimidad.
Claro que esto no nos lleva a ningun ideal social, porque es algo que concierne a lo singular, al uno por unoy

al problema ético del psicoanalisis.

La proxima exposicién, a cargo de Mdnica Cuello quien abordara la otra cara, la del bien, ubicdndolo entre el

deseo y el goce.

11 de junio de 2020

Bibliografia

Delgado, 0. (2016) Actualidad de “El malestar en la cultura” Sobre nuestra deuda con Freud, Virtualia 32 Revista digital de la EOL.
Recuperado en http://www.revistavirtualia.com/articulos/16/malestar-en-la-civilizacion/actualidad-de-el-malestar-en-la-cultura-
sobre-nuestra-deuda-con-freud

Freud, S. ([1915] 1979) “De guerra y muerte”. En Obras Completas. Volumen XIV. Amorrortu, Buenos Aires.
Freud, S. ([1929/1930] 1979) “El malestar en la cultura”. En Obras Completas. Volumen XXI. Amorrortu, Buenos Aires.

Indart, J. (1997). De amistad y fraternidad en la comunidad psicoanalitica. E/ caldero de la Escuela, N2 56. EOL, Buenos Aires.

|_www.neu.unsl.edu.ar _J N N 40 J


http://www.revistavirtualia.com/articulos/16/malestar-en-la-civilizacion/actualidad-de-el-malestar-en-la-cultura-sobre-nuestra-deuda-con-freud
http://www.revistavirtualia.com/articulos/16/malestar-en-la-civilizacion/actualidad-de-el-malestar-en-la-cultura-sobre-nuestra-deuda-con-freud

EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

Lacan, J. ([1948] 1971). “La agresividad en Psicoanalisis”. En Escritos 1, Siglo XXI, Buenos Aires.

Laurent, E. (2017). El traumatismo del final de las politicas de las identidades. identidades.jornadaselp.com/textos-y-bibliografia/
texto-de-orientacion/el-traumatismo-del-final-de-la-politica-de-las-identidades/

Miller, J.-A., (2008) “Nada es mas humano que el crimen”, En Conferencias portefias, tomo 3, Buenos Aires, Paidos.
Segui, L. (2016). El enigma del mal. Fondo de Cultura Econdmica, Madrid.

Segui, L. (2020). “El enigma del mal, Entrevista a Luis Segui”. En E/ psicoandlisis, revista de la Escuela Lacaniana de Psicoandlisis

del Campo Freudiano. Recuperado en http://elpsicoanalisis.elp.org.es/numero-33/el-enigma-del-mal/

Tendlarz, S. y Garcia, C. (2008), ¢ A quién mata el asesino? Grama, Buenos Aires

|_www.neu.unsl.edu.ar N N N 41/


http://elpsicoanalisis.elp.org.es/numero-33/el-enigma-del-mal/

El bien: Entre el deseo y el goce

Monica Cuello

En relacidn a la pregunta que nos acercé Diana: ¢COdmo incluirnos en la via del deseo sin encontrarnos con la

perturbacién vy el horror?

Al respecto en el seminario La ética del psicoandlisis, Lacan ([1959/1960] 1988) se pregunta sobre el deseo
écomo examinarlo con mas detalle? ¢Cémo interrogar este campo? équé sucede cada vez que llega para
nosotros la hora del deseo? Uno no se aproxima por las mejores razones. ¢ Por qué no acercarnos? De algun
modo Lacan nos va orientando al campo del deseo radical, campo innombrable, campo de la destruccién ab-
soluta, campo del goce “se presenta como envuelto en un campo central, con caracteres de inaccesibilidad,

de oscuridad y de opacidad” (p.260)

Es decir, podemos ir advirtiendo cémo Lacan toma como criterio el principio de placer de Freud y su mas
alla, del cual él mismo nos habla en su texto de 1920. Entonces, si nada hiciera limite a ese campo del deseo,

podriamos ir mas alld del principio del placer.

Por lo que Lacan reconoce entre el deseo y el goce, dos barreras: el bien y lo bello. Para el presente trabajo,

abordaremos el primero.
Lacan nos orienta a reconocer la posicion freudiana respecto del bien en relacién con los aportes de Aristoteles.

Por ello recurre a la obra del fildsofo griego, particularmente a su tratado “Etica a Nicémaco”, donde se pre-
gunta acerca de la problematica del bien. Recordemos que este filésofo plantea que el bien constituye el fin
de todas las acciones del hombre. De modo que “Todas las artes, todas las indagaciones metddicas del espi-
ritu, lo mismo que todos nuestros actos y todas nuestras determinaciones morales, tienen al parecer siempre
por mira algln bien que deseamos conseguir; y por esta razén ha sido exactamente definido el bien, cuando

se ha dicho, que es el objeto de todas nuestras aspiraciones”?

Asimismo, plantea que el bien supremo es la felicidad, la que se logra a través de la accién virtuosa, mientras que

la busqueda del placer es considerada por el filésofo como propia de las bestias que sdlo satisfacen su sensibilidad.

Estas ideas constituiran para Lacan uno de los pivotes que tendra como referencia en el debate en que ins-

cribe a ambos autores.

Asi como el filésofo identifica como “bien supremo” la busqueda de la felicidad a través de acciones virtuo-
sas, asi se distancia Freud ([1929/1930] 1979) en su articulo El malestar en la cultura al cuestionar por un
lado la maxima cristiana “amards a tu préjimo como a ti mismo” y por otro, al describir al hombre desde su

maldad, agresion y tendencia a la destruccion.

De modo que es en este escrito donde Freud rompe con la ilusién de algunos filésofos que lo anteceden

desnaturalizando desde su horror y rebeldia este mandato que reclama un amor universal como ideal, incon-
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dicional -y en tal sentido del orden de lo intolerable® - y mostrando a su vez, la crudeza del ser humano que
toma al otro como soporte de crueldades, maldades, estafas, explotacidn, poniendo en evidencia el canto de

sirenas que puede constituir la busqueda de la felicidad.
En este sentido, el paso dado por Freud, dird Lacan, es mostrar que no existe un soberano bien.

Si no es el bien aristotélico, écudl seria el bien que constituye una barrera contra el deseo radical? Acd Lacan

ubica a la Ley. Plantea que la misma como funcién interdictora constituye una frontera.

Lo lee en Freud, quien postula que el deseo esencial es el deseo del incesto. Por ello Freud designa en la in-

terdiccion del incesto el principio de la Ley primordial.

Asi plantea, como condicién para que algo de la ley sea transportada, el pasaje por el drama vislumbrado por
Freud en el origen de la cultura, es decir, el asesinato del padre. Como efecto de este acto Lacan reconoce
que “...se instaura un consentimiento inaugural que es un tiempo esencial en la institucién de esa ley...” (La-
can, [1959-1960] 1988, p. 213).

La lectura que nos ofrece Lacan de ese acto estructural en el mito de la historia de la humanidad escrito por
Freud, es que constituye un misterio. Alli donde podria esperarse la apertura de un camino hacia el goce, por
la eliminacién del obstaculo que lo prohibia, lejos de ello queda oculto lo contrario, que la muerte del padre

refuerza la interdiccion.

Lacan intuye que la intencionalidad de Freud al escribir “El malestar en la cultura” ha sido poder trasmitir
“...que todo lo que del goce se gira hacia la interdiccion se dirige en direccién a un reforzamiento siempre
creciente de la interdiccion” (Lacan, [1959-1960] 1988, p. 214). De este modo, aclara, que el sometimiento
a la ley moral va de la mano de un reforzamiento de las exigencias que devendran mas severas, estrictas y
hasta crueles de parte del superyé. El superyd no opera Unicamente para oponerle barreras a las exigen-
cias (pulsionales), sino que cada renuncia a la satisfaccién pulsional refuerza la severidad del mismo, que

es insaciable.
¢Coémo explicamos esto?

éHemos pasado la raya? Se pregunta Lacan. Para luego plantear que la verdadera naturaleza del bien, su
duplicidad profunda, se debe a que no es pura y simplemente bien natural sino, poder posible, potencia
de satisfacer. Eso le permite definir al ideal del yo representando el poder de hacer el bien, el que abre en
si mismo ese mas alla y que lo lleva a la pregunta écdmo puede ser que a partir del momento en que todo
se organiza alrededor del poder de hacer el bien, algo totalmente enigmdatico se nos ofrece y retorna sin
cesar de nuestra propia accion, como la amenaza siempre creciente en nosotros de una exigencia cuyas

consecuencias son desconocidas? Eso responde a lo insaciable que plantea Miller respecto al superyé.

Asi cdmo Freud ubica en el superyé el origen de la conciencia moral, Lacan da pistas para reconocer en él la

féormula del imperativo categorico.

3 Lacan en el Seminario 16 se va a referir al préjimo como la inminencia intolerable del goce.
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Por otro lado, Lacan reconoce que es necesaria una transgresion para acceder al goce. Para ello, se apoya en
San Pablo quien, en su epistola a los romanos se pregunta ¢ “la ley es pecado? Y afirma “en ninguna manera.
Pero yo no conoci el pecado sino por la ley. Porque tampoco conociera la codicia si la ley no dijera: No codi-
ciaras” (San Pablo, s.f.) Es interesante como San Pablo anuda ley a deseo. Esto es lo que encuentra Lacan, la

relacidn dialéctica entre deseo y ley.

Al respecto, plantea que el punto de la transgresion tiene una relacidon sensible con lo que se halla en juego

en la ética psicoanalitica, es decir con el deseo.

En este sentido, para apreciar el campo propio de la realizacién humana, Lacan hace alusién a aquello de lo
gue el Psicoanalisis da cuenta, de la estructura significante en la que todo sujeto se haya inserto desde antes
de nacer, es decir que “...Ia captura del hombre en el campo del inconsciente tiene un caracter primitivo fun-
damental” ...” (Lacan, [1959-1960] 1988, p.252)

Retornando al principio del placer, que tomd en cuenta Lacan para ir despejando lo que se encuentra entre
el deseo y el goce, es necesario insistir en que la concepcién del principio del placer freudiano no puede
pensarse sino en una relacién de dependencia dialéctica al principio de realidad, de modo tal que uno puede
servirse del otro.

Respecto al analisis que podemos hacer del principio del placer como organizador del psiquismo humano,

Lacan nos orienta al Proyecto de Psicologia, mas especificamente a la experiencia de satisfaccion.

Al decir de Lacan constituye la originalidad del proyecto en tanto seria el principio que —regulado por el prin-
cipio del placer- ordena la distribucidn de las cargas libidinales de modo que cierto nivel de excitacidén no sea

superado. De hacerlo, la excitacidn seria tal que resultaria insoportable para el sujeto.

Asi, al explicar el funcionamiento del aparato psiquico, Freud pone en evidencia cdmo desde el placer es
posible llegar a su opuesto y el modo de evitarlo. Al respecto Lacan sostiene que se trataria del principio del
displacer (Lacan,1971-1972).

En este sentido, Lacan plantea “...esta claro que la primera formulacidn del principio del placer como princi-
pio de displacer o de menor-padecer, entraiia con toda seguridad un mas alla pero que esta hecho justamen-
te para mantenernos mds acd de él...” (Lacan, [1959-1960] 1988, p.224)

Entonces, el bien freudiano, desde la interpretacién de Lacan, es aquel que permite mantenernos alejados

de nuestro goce. De este modo queda planteado el goce como un mal.

Goce al que ubica en un campo rodeado por una barrera que vuelve su acceso al sujeto mas que dificil, inac-
cesible quizas, “en la medida en que el goce se presenta no pura y simplemente como la satisfaccién de una
necesidad, sino como la satisfaccidon de una pulsidén” (Lacan, [1959-1960] 1988, p.260). Pulsién que, segln
precisa Lacan, debe ser entendida en su complejidad, no reducida a una tendencia energética sino abordada
en su dimension histdrica.

Es interesante como Lacan en este desarrollo, va despejando los términos deseo y goce. Asi como ha ido ubi-
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cando por un lado, el deseo en el campo de lo inconsciente y del principio del placer, advertimos cémo en los
caracteres que elige para describir el campo del goce, da cuenta que esa pulsidn que se satisface es la pulsion
de muerte. Asi, retomando la compulsién a la repeticidon freudiana, Lacan ingresa la pulsidon de muerte y su

tendencia a la destruccién en el registro de la experiencia.

De este modo Lacan nos advierte cdmo la pulsidon de muerte freudiana permite vislumbrar un punto abismal,

gue marca lo infranqueable.

El campo donde se proyecta algo mas alld, es decir el equivalente al caos antes mencionado, “en el origen
de la cadena significante, lugar donde estd puesto en causa todo lo que es lugar del ser” (Lacan, [1959-1960]
1988, p. 259) serd denominado por el psicoanalista francés como la Cosa. Este campo va a constituir un vacio.

La Cosa, en tanto espacio en lo Real, en tanto agujero atractor de goce, constituye un limite infranqueable.

Es ante esto donde el bien y lo bello constituyen barreras, redes de contencidn, separadoras de este campo
central del deseo.

Tanto uno como el otro constituyen las barreras que detienen al sujeto frente al “campo innombrable del

III

deseo radical” (Lacan, [1959-1960] 1988, p.262), -entendido como goce mitico, imposible-, frente al borde

del campo de la destruccién absoluta.

Teniendo en cuenta que el bien constituye la primera barrera, lo bello establece la segunda pero también
indica en qué direccion se encuentra el campo de destruccidn; en tal sentido Lacan anticipa que lo bello se

encuentra mas cerca del mal que del bien en relaciéon a la experiencia moral.

11 de junio de 2020

Version no corregida por el autor.
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Segregacion y racismo.

Cuando el otro se torna extranjero*

Laura Schiavetta

A partir de los temas que se vienen desarrollando en el curso de posgrado, interesa retomar la relacion entre

lo que ocurre en el seno de la cultura y lo que alguien manifiesta como sufrimiento.

Este es un tema que ocupd a Freud y orientd su investigacion dejandonos como legado qué es un psicoanalis-
ta orientado en su época, y desde alli escuchar lo que sucede en la clinica. Formacién y clinica se entrelazan
para ir precisando lo que cambia, atendiendo a los sintomas de la época, los nuevos sintomas; y lo que no

cambia, en aquello de lo que se ocupa el psicoanalisis, lo real.

Dos escenarios se entretejen, lo individual y lo colectivo, desde donde los colegas han venido realizando de-
sarrollos en los cuales no faltaron ilustraciones de lo horroroso presente en eventos sociales o en momentos
puntuales de la historia de la humanidad, como también reflexiones sobre lo singular de un arreglo o solu-

cion en el recorrido de un analisis.

Puede precisarse, de este modo, que las dificultades que enfrenta hoy el psicoanalisis no son diferentes a las
gue hicieron frente Freud y Lacan. La actualidad impone nuevos desafios, tanto al psicoanalisis como a los

analistas, interrogando la practica.

En este contexto, lejos de ajustarnos a modos estandarizados de trabajo, resulta imperioso atenernos a los
principios del Psicoanalisis. En esta oportunidad se retoma uno de los principios que Miller (1997-1998) ubi-
cara en su seminario Politica Lacaniana, despejado al momento de la creacién de la Escuela -en los escritos

de esa época- esto es “no ceder ante lo real en juego en la formacion del analista” (p.31).

En ese momento y en la actualidad, la época coloca al analista ante nuevas situaciones, pero en una revisiéon
permanente de la prdctica, orientado por lo real, dando lugar a la iniciativa, y encontrando nuevos modos de
responder sin caer en patrones rigidizantes. La versatilidad de este tiempo y el fragor de los cambios sacuden

los escenarios sociales y los consultorios.

En esta perspectiva, el odio, que el desarrollo del presente curso permite ubicar como muy viejo en la huma-
nidad, o la Tensidn sin pausa como tituld un diario -referido a otro acontecimiento en los Estados Unidos®-, no
dan respiro. Se trata de situaciones de inquietante marginacién, dolor o exclusidon que no encuentran razones

ni explicaciéon posible, y conducen a un interrogante: En la época ése agravan?

Las reuniones mantenidas durante este afio, y los textos abordados, permitieron realizar algunas lecturas
del imperativo amards a tu préjimo como a ti mismo, férmula que resume los mandamientos de la religion
catdlica. Es una frase que nos coloca en una relacién con el otro y el Otro, donde lo imaginario se arma del

lado del semejante, quedando el préjimo en relacién con el Otro, a lo éxtimo, es decir lo real.

En este ultimo punto, pareciera que lo real del Otro se manifiesta bien lejos de la idea de semejante. Tema
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gue nos mantiene interesados y causados, advirtiendo, al mismo tiempo que no somos tan buenos como
solemos, facil y rdpidamente, autoengafiarnos con las delicias de nuestra intimidad, tomando el significante
gue Ana Ruth Najles (2013) extrae del Seminario de Miller Extimidad.

Los desarrollos del tema conducen a la orientacion que Gustavo Stiglitz brindara durante la clase anterior. Se

toman dos de las referencias indicadas.

La primera de ellas surge de la lectura que Lacan realizara sobre la situacion del psicoandlisis en la épocay la
formacion del analista, vaticinando cuestiones que hoy nos interrogan; es en la Proposicion del 9 de octubre
de 1967 sobre el psicoandlisis de la escuela, donde se encuentra una orientacion del tema que nos ocupa, y
Lacan establece la posicion del psicoanalisis. La proposicidn hace un llamado de atencién a “tres puntos de

fuga perspectivos” (p.274) como horizonte en el que se centra la experiencia analitica.
Interesa ubicar que existen dos versiones del texto en cuestién.

Una de ellas corresponde a los “Otros Escritos”, donde el apartado que se toma para el trabajo puede ubi-

carse en la pagina 276.

La primera versién figura en la pagina de la Escuela de Orientacién Lacaniana (EOL); referencia que interesa

porque su redaccién resuena de otro modo.

Estos tres puntos de fuga estan dados por tres facticidades, en tanto hechos que no pueden negarse. Las

mismas refieren a los tres registros: Simbdlico, Imaginario y Real.

En esta oportunidad nos detenemos en la tercera, en lo Real, asevera Lacan demasiado real (p.276). Esta
tercera facticidad remite al campo de concentracidon, tematica que las clases de posgrado vienen iluminando

con ricos detalles y referencias a peliculas.
Lacan sefiala:

Abreviemos diciendo que lo que vimos emerger, para nuestro horror, representa la reaccién de precur-
sores en relacién con lo que se ird desarrollando como consecuencia del reordenamiento de las agrupa-

ciones sociales por la ciencia y, especialmente, de la universalizacidn que esta introduce en ellas.

Nuestro porvenir de mercados comunes encontrara su contrapeso en la expansion cada vez mas dura

de los procesos de segregacion. (p. 276)

La primera versidn lo expresa en los siguientes términos: “Se trata del advenimiento correlativo a la univer-
salizacidon del sujeto procedente de la ciencia, fendmeno fundamental cuya erupcidn puso en evidencia el
campo de concentracién. Quién no ve que el nazismo sélo tuvo ahi el valor de un reactivo precursor” (Lacan,
[1967]1997: 26). Presenta, de este modo, el problema segregativo al que con el tiempo “estigmatizaremos

con el término racismo” (Lacén, 1971, p.43)

Precisiones a partir de las cuales podrian abrirse dos grandes preguntas: ¢ A qué remite cuando habla de cien-

cia? O mas bien, deberia decirse ¢al discurso de la ciencia? ¢ COmo entender lo de universalizaciéon?
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Lacan en 1967 senalé la caida de las tradiciones y los significantes amo que ordenaban los discursos y el goce,
transformacion solidaria con el avance del discurso de la ciencia, cuyo efecto es deshacer las solidaridades
comunitarias, familiares, entre otras, en una apuesta por hacer funcionar un para-todos, suprimiendo las

diferencias de goce.

No son menos importantes las consecuencias tecnoldgicas derivadas de la ciencia, que junto al discurso ca-
pitalista producen un impulso a homogeneizar y eliminar la singularidad en la pretensién de universalizar, y

por lo tanto sin lugar para el sujeto, vaciarlo de cualidades.

En la época, el mercado nos deja del lado un falso lazo, mas bien es un modo de lazo segregativo; por supues-

to los discursos también segregan, pero es algo diferente aqui.

Las redes sociales y la virtualidad tienen sus ventajas, de hecho, gracias a ellas se pueden realizar reunio-
nes como las que posibilitan el desarrollo del tema que nos convoca; la virtualidad también introduce el
engafoso mundo de creer que al estar conectados compartimos gustos, preferencias, amistades, entre
otras cuestiones, cuando en verdad no necesariamente se tienen las mismas ideas, y menos aln, se goza

de la misma forma.

La distancia de los cuerpos de los otros es un modo por excelencia de la época, con su consecuente relacidn

a la dificultad de lo real en el Otro.

Algo de la intolerancia al goce del Otro toma presencia en tanto se le supone sustraccién de goce, manifes-
tando odio por el modo de gozar del Otro; odio a un goce que, en definitiva, no es mas que el propio. Recor-
damos a Miller (2010) en su expresidn: “Se quiere reconocer en el Otro al préjimo, pero siempre y cuando
no sea nuestro vecino. Se lo quiere amar como uno mismo, pero sobre todo cuando estd lejos, cuando esta

separado” (p.53)

Osvaldo Delgado (2011) retoma la cita de la Proposicion... para pensar la aptitud del analista y la segregacion
en la época comentando que Lacan anuda en ese texto la conceptualizacion sobre el “deseo del analista” con
“el ascenso a un mundo organizado sobre todas las formas de segregacién” (p.25). Ubica una mutacion de
considerables dimensiones, cambios del Otro que decanta en formas de segregacidn, y explicita los modos
de nombrar esas formas de segregacidn por parte de Freud y de Lacan diciendo, entre otras cosas, que ex-

tranjero y enemigo son la misma cosa, y fundan la formulacién freudiana vinculada a la maldad en el hombre.

La época se lee, tomando a Lacan y a Miller, por el lugar del ascenso al cenit del objeto que brinda nuevas
coordenadas, y en este escenario -degradado- donde la palabra no tiene demasiado lugar, como tampoco
el sujeto, el imperativo de goce aparece con su rostro mas duro, y estaria habitado por un racismo, en este

momento, sin argumentos, sin ideologia, que confina al sufrimiento, la degradacidn y -agregaria- la muerte.

Lacan retoma lo expresado en la Proposicion... y acentla esta consecuencia en la respuesta que brinda en el

escrito Television de 1973.

Asi, Lacan (1973) responde la pregunta por su seguridad para profetizar el ascenso del racismo diciendo: “En
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el extravio de nuestro goce, solo el Otro lo sitUa, pero es en la medida en que estamos separados de él. De

ahi unos fantasmas, inéditos cuando no nos mezclabamos.” (p. 560)

Se trata de un goce, aquel que no se ha subjetivado, por lo tanto, no sabemos demasiado sobre el mismo.
Serd entonces a partir de este Otro que podamos situar algo. Es un goce que no se reconoce como propio,

pero puede ubicarse en el otro haciendo de cada quien el Otro de si mismo.

Mientras la distancia se mantenga, la amenaza que podria generar la proximidad del goce del Otro puede
ser tolerada, cuando nos acercamos 0 nos mezclamos un poco, el otro se torna extranjero e invade nuestros

modos de vida, nuestro modo de goce.

Ante esto, se ubican dos cosas casi a modo de inquietud para poder abrir el tema, por un lado, la relacién

segregacion/racismo y por otro la variacion en las modalidades y formas que toma el odio.

Miller (2010) en su curso Extimidad, se refiere al racismo del siguiente modo: “En el odio al Otro que se cono-
ce a través del racismo es seguro que hay algo mas que la agresividad” (p, 53). Delimita una agresividad que

tiene una consistencia que remite a otra cosa, al goce del Otro, o lo que se odia de ese Otro goce.

De este modo tenemos segregacion y racismo, donde Miller (2010) a su vez dice “los procesos de segregacion

son justamente lo que se discute bajo el sentido comun del racismo” (p. 50).

A partir de esta lectura, otros dos términos entran en relacién: indignacion y célera, que Miller los ubica en
la pagina 48. Podria pensarse que, con relacidon a la segregacién, puede darse una modalidad de odio enten-
dida como indignacién, en tanto alguien indignado no necesariamente puede tener una reaccién abrupta de
violencia; mientras que la relacidn al racismo, el modo seria la célera, como irrupcidn violenta por fuera de la

trama simbdlica; mas que una afirmacion es una reflexidn para continuar interrogdndonos.

19 de junio de 2020
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Los envoltorios de la extimidad

Gustavo Stiglitz

Nuestra idea para hoy es trabajar la clase del curso de Miller (2010) Extimidad, que lleva por titulo Racismo,
y una cosa interesante es que esta clase se dicté en el afio "85 en la misma época en que se producian los
levantamientos en los alrededores de Paris, donde los inmigrantes e hijos de inmigrantes reclamaban que, a
pesar de hacer tanto tiempo que vivian en Francia, no tenian el mismo estatuto de ciudadanos que un fran-
cés. Es decir que esta clase tenia como trasfondo una cuestién de muchisima actualidad en ese momento. Y
un comentario curioso que hace Miller, que tiene que ver con la extimidad, es que los mismos que querian
afrancesar a los colonialistas o imperialistas franceses, en términos de clases sociales, eran los que no sopor-
taban a los extranjeros en el subterraneo de Paris, es decir que lo que habian ido a buscar afuera después se
lo terminan encontrando en el interior y esto era insoportable para ellos. Es un detalle interesante, porque la

clase se condice con una situacién de gran relevancia en ese momento.

Por otro lado, como dicen muy bien en el argumento de nuestro curso, es importante pasar por estos temas
para poder ubicar algo de las formas actuales del malestar, es decir que, si nos metemos con los fundamentos

del lazo social y los impasses de la civilizacidn es para cernir cada vez mejor el tema de los malestares actuales.

La clase de hoy toma una clase donde Miller produce una articulacién entre el racismo como cuestion social y
el concepto lacaniano de extimidad, que es un concepto muy preciso y tiene una fecha de aparicién en la en-

sefianza de Lacan ([1959-1960] 1988) en la clase 11 del Seminario 7, titulada “El amor cortés en anamorfosis”.

El racismo no viene porque si, viene porque en este momento era una cuestién de actualidad, y viene tam-
bién -lo dice Miller en la clase siguiente, La solidaridad del goce y el amor y es una clave de lectura- no como
una digresion®, ya que si bien el psicoanalisis aporta lectura sobre el fenédmeno del racismo, es un fendémeno
gue sirve para poder localizar lo que hay de mas real en el Otro, nos permite reducir al Otro a su faceta mas

real, lo que podria llamarse su verdadera alteridad.

Lo que pone Miller en juego en esta clase es la estructura de extimidad que responde a la pregunta por cdmo
se articulan el Otro y su real, y esto se puede ver en lo que Lacan llama “las causas oscuras del racismo”, es

decir que estdan mas alla de los factores sociales, econdmicos y geopoliticos.

Lo que estd en el centro de esta clase es una investigacion a partir de la pregunta ¢ Qué hace que el Otro sea

el Otro? ¢Cual es la raiz de su alteridad?

Como les decia el racismo permite ubicar algo de estas cuestiones, dice Miller que hay correspondencia en-
tre el fendmeno del racismo y la extimidad, en el Seminario 7 Lacan ([1959-1960] 1988) enuncia asi “lo que

describimos como ese lugar central, esa exterioridad intima, esa extimidad, que es la Cosa” (p.171), es decir,

6 Figura literaria que consiste en un cambio temporal del tema en el curso de un relato, y mas generalmente de un discurso, para
evocar una accion paralela o para hacer intervenir al narrador o al autor cuyo efecto es romper el hilo del discurso con un cambio
de tema intencionado.
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el punto real en el Otro, y por consiguiente, esta también en el corazén del ser hablante.

Nos ocupamos del racismo, mas alld del interés del tema, como un medio para introducirnos en cuestiones

fundamentales de la constitucidn subjetiva y del lazo social.

Es posible hacer esto desde el psicoanalisis porque la posicidn del analista se podria calificar como antirracis-

ta, en exterioridad con esta posicidn racista.

Lo éxtimo se construye sobre lo intimo, es un neologismo fundamentado en el término intimo, pero con el
prefijo ex. Lo éxtimo se construye sobre lo intimo, pero no es lo contrario, incluso podriamos decir que lo
éxtimo es lo mas intimo. Entonces, el nombre de lo mas intimo incluye, por las razones que daremos a con-

tinuacidn, el prefijo ex.

éPorqué?, ocurre que en el ser hablante lo mas intimo, paraddjicamente y aqui hay una cuestiéon de topologia
interesante, lo mas intimo esta en el exterior, y esto se presenta claramente en varios campos de la clinica o

en la observacién, por ejemplo, en el fendmeno de /o siniestro.

Lo unheimlich consiste en el no reconocimiento de algo intimo, como si fuera exterior. La intimidad de Ia
propia imagen aparece como algo desconocido, que sorprende, que asusta, que incluso puede llevar a la

perplejidad en el sujeto.

Aparece también en el estadio del espejo que lo siniestro no hace mas que recordarnos por su reverso, que la
unificacién de la imagen se encuentra afuera. El nifo encuentra en contraposicién a su experiencia de cuerpo

fragmentado la unificacién de la imagen en el exterior, fuera de si, en la imagen del Otro.

Esta experiencia se corresponde también con el acceso a la adquisicidn del uso del lenguaje y queda demos-
trado por el hecho de que el nifo espera del Otro esa confirmacién, esa imagen se corresponde con ese eres
tu, podemos pensar que esta esperando eso del Otro. Tanto la imagen unificada como la confirmacién de
gue él es esa imagen vienen de afuera, del espejo, o del semejante, o de los significantes que provienen del

campo del Otro.

Dice Miller (2010) que “el sujeto nace en el pais del Otro y por lo tanto el estatuto natural de sujeto es el de
ser un inmigrante”. Ven cédmo se va acercando el racismo como cuestidn social a la constitucidén del propio

ser hablante.

Lo que el estadio del espejo testimonia es la excentricidad que tiene uno respecto de si mismo, porque uno
se constituyd fuera. Y en este punto recordaria como empezamos la vez pasada con el acento que ponia
Freud ([1929-1930] 1979) en esos limites de la sensacion de mismidad, en esa incierta demarcacion del Yo,

gue Freud establece en El malestar en la cultura.

Uno podria incluso decir que “Yo mismo” es una formacidn éxtima, que esta conformada con elementos,
con fundamentos, tomados del campo del Otro, del exterior a si mismo, y de ahi la tensidén agresiva con el

semejante en la relacién dual.

También lo encontramos en la experiencia del cuerpo, de cdmo cada uno vive el cuerpo, Lacan se pregunta si
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So0mos un cuerpo o tenemos un cuerpo. Tenemos un cuerpo, con el cual puede haber una relaciéon de mayor
o0 menor exterioridad, pero podriamos extremar la pregunta érealmente lo tenemos? iddnde estarian los
afectos que requieren de un cuerpo para hacer sentidos, si no se pueden cernir por el significante que viene
del campo del Otro? éese exterior, es realmente tan exterior? Ya que si viene a dar cuenta de mi intimidad es

gue hay una topologia entre adentro y afuera que se va precisando cada vez mas.

Por ejemplo, cuando alguien enamorado dice “siento mariposas en el estdmago”, yo pregunto écémo es que
un érgano cobra la funcién de localizar una emocién -como es el amor-si no es por la presencia del significan-
te que viene del campo del Otro? Es decir, que para que nuestro propio cuerpo funcione como localizador de

afecto, es necesario que venga desde el campo el Otro el significante.

No hay testimonio mas patético de este extranjero interior que el campo de la psicosis y el automatismo mental.
Miller (2010) llama a esta cuestién “la paradoja del Otro interior” (p.26) y lo relaciona con lo que Lacan plantea
en La instancia de la letra... cuando se pregunta “éCudl es pues ese otro con el cual estoy mas ligado que conmi-

go mismo, puesto que en el seno mas asentido de mi identidad conmigo mismo es él quien me agita?” (p.491).

Lo mas vivo, lo que agita a lo vivo en el propio cuerpo no esta claramente ubicado en este propio cuerpo, sino

en una relacién topoldgica con el exterior.

El amor también participa de la experiencia de la extimidad. El ejemplo es Lou Andreas-Salomé, que aparece
en el libro de Graciela Musachi (2010) E/ otro cuerpo del amor. Vamos a hacer un rodeo. Andreas-Salomé po-
dria haber sido la primera en describir la extimidad. Musachi (2010) cita en ese libro una carta de Andreas-Sa-

lomé a su amante Rilke, cuando ya habia terminado su relacion.

En esas cartas le dice a Rilke: “El hecho de enfrentarse a nuestro propio cuerpo, que no deja de ser para
nosotros lo exterior y lo externo en el sentido de mas intimo, ese inquietante, desorientador fendmeno, de
ordinario no se disipa mas que en el comportamiento amoroso, y es sdlo él el que legitima de manera sopor-

table nuestro cuerpo en tanto que nosotros mismos” (p.106).
Y luego dice “si durante afios fui tu mujer es porque tu fuiste para mi la primera realidad” (p.106).

En el primer parrafo, donde habla del hecho de enfrentarse al propio cuerpo como algo exterior, marca un
circuito, que le permite hacer soportar el cuerpo propio, digamos, su un-cuerpo, pasando por el cuerpo del
otro sexo. En la actualidad hay que decir que lo que Lacan llamé “la adoracion del cuerpo propio” desplazé

bastante la posibilidad del encuentro amoroso.

Se me ocurrioé esto, hablando del odio, hacer un pasaje por el encuentro amoroso. Pero veran que después

se unen en el mismo punto.

La cuestion es como salir de “la adoracidon del cuerpo propio” para dirigirse al cuerpo del otro, cosa que para
Andreas-Salomé, habiendo consentido hacerse sintoma de un hombre, fue la experiencia de la primera uni-

dad corporal soportable, pasando por el cuerpo del partenaire.

Hay que decir que la mujer tiene dos maneras, mantiene dos tipos de amistad con el sintoma, dos tipos de
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relacidn. El de la histeria y el de la feminidad. El de la histeria, es identificarse, hacerse sintoma del sintoma
del otro, como por ejemplo la tos de Dora, sintoma del sintoma del padre. En cambio, en la feminidad donde

la mujer se hace sintoma del otro, es decir sintoma de otro cuerpo.

Sirecordamos las férmulas de la sexuacion, del lado femenino tenemos un plus, es decir, la mujer no-esta-to-
da concernida por el goce falico, lo cual no la hace menos ordenada por dicho goce, pero hay un plus, en una
porcion de su goce la mujer no existe porque no tiene ese sostén identificatorio desde el cual establecer un

conjunto como del lado masculino. Es en esa porcidon de su goce que la mujer no existe, al ser no-toda félica.

Es por eso que dice Lacan que las mujeres estan mas cerca de lo real. La mujer pudiendo ser sintoma de un
hombre, es lo que Lacan plantea en La tercera (1975), en donde dice que definir el sintoma a partir de lo
real emparenta al sintoma con las mujeres, que estdn mas préximas a lo real por ser no-todas. Esto también

puede ocurrir entre los hombres, ir al lugar del sintoma del partenaire.

En el Seminario 22 RSI, Lacan (1974-1975) define al sintoma como el modo en que cada uno goza de un ele-
mento de su inconsciente, en la medida en que estd determinado por ese elemento. En este seminario define
el goce del Uno en la intimidad, y dice que aparece como un punto éxtimo en la transferencia, el inconsciente
transferencial se va desarrollando, pero se va segregando de alguna manera ese elemento inconsciente que

determina al sujeto.

En el encuentro amoroso ese elemento del inconsciente, del cual goza el hombre en soledad, pasa a ser
alojado en el cuerpo de la mujer, en el cuerpo de una mujer. Hacerse sintoma de un hombre es alojar ese

elemento solitario, éxtimo del inconsciente de un hombre que determina el goce de ese hombre.

¢Qué le permite alojar ese elemento del inconsciente? El vacio que la habita por ser no-toda. La cuestion
es como salir de la adoracién del propio cuerpo para dirigirse al cuerpo del otro, como leemos en Andreas-
Salomé, consintiendo hacerse sintoma de un hombre, conseguir esa experiencia de unidad corporal

soportable.

Haciendo centro en el concepto de la extimidad digamos que cuestiona la identidad, y que el matema S, con
el cual escribimos el sujeto del inconsciente, es una manera de escribir la extimidad, porque da cuenta de

una hiancia en el propio centro del sujeto del inconsciente.

En la pagina 26 del curso Miller (2010) lo designa como “lo que designa un hiato en la identidad consigo
mismo” y ese hiato va a recibir distintos tipos de tratamiento, que son los envoltorios que recubren el hiato
de la identidad.

A nivel de los envoltorios podemos ubicar distintas formaciones, por ejemplo, el fantasma, el pensamiento,
el envoltorio politico que es construirse un Amo, o sea, la servidumbre voluntaria. Es la idea de que hay al-
guien que ordena todo. También se nombra el envoltorio religioso, donde es Dios el que viene a ocupar el

lugar de lo éxtimo, como en los misticos, por ejemplo.

Miller también describe un envoltorio psicoldgico que dice que es el mas pernicioso de todos, que es el que
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propone que la parte sana domine la parte enfermiza, que es la propuesta de los post-freudianos, a pesar de
gue Freud escribe en Esquema del psicoandlisis ([1938] 1979) que el analista debe aliarse con la parte enfer-
ma que es de donde brota la neurosis de transferencia; y también un envoltorio psicoanalitico, y ahi ubica el

tratamiento que los post-freudianos dieron a la segunda tépica.

Pero cualquiera que sea el envoltorio de ese punto éxtimo, siempre tiene algo de novela,de la dialéctica S1-S2,
pero si tratamos de cernir algo de la extimidad estamos lejos de lo novelesco, sino mas bien como un hueso

duro donde el significante sélo puede dar vueltas, rodear, merodear.

Entonces podemos plantear que el inconsciente tiene un costado novelesco, que son sus formaciones, los
recuerdos, las construcciones, las elaboraciones de saber; y otro costado que no es nada novelesco, sino que
es mas bien de agujero, donde ubicamos el punto de extimidad, mas alla de todo sentido, y que es ese punto

mismo el que causa la novela.

Se me ocurrid otra forma de pensar la extimidad, es a partir del ombligo del suefio, ese punto que es el limite
de las asociaciones del paciente, que se topan con un limite que va delimitando el borde de un agujero, y este

agujero mismo se revela como siendo la causa de todas las asociaciones que aparecian a partir del suefio.

Entonces, el concepto de extimidad nos permite abordar las dos caras del inconsciente, el inconsciente trans-

ferencial y el inconsciente real.

Este punto de extimidad se percibe bien en los momentos de un analisis en el que comienza el fin, porque es
el momento en que el analizante dejé atras lo familiar, dejé atrds o esta dejando atras la repeticion sostenida
del fantasma, las identificaciones, y entonces aparece, o se escucha, un sentimiento de extrafieza, incluso
en la transferencia, de no saber qué decir, de no saber de qué se esta hablando, la experiencia de que lo que
se lleva a las sesiones son piezas sueltas. Y la cuestion es esa, que se estan dejando atras la cuestién de los

envoltorios, y aparece lo éxtimo en toda su desnudez, dentro de lo posible.

En esa vertiente real, el inconsciente es en si mismo, éxtimo al sujeto, y si como dice Lacan en el Seminario
11 Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis ([1964] 1987), el analista forma parte del concepto
del inconsciente porque es a quien se dirige el analizante, el analista es también un elemento éxtimo por
su presencia real en la transferencia. También ocupa un lugar de cierta extimidad. Por lo tanto, podriamos
definir la experiencia analitica como una experiencia de extimidad, una experiencia de fractura que el sujeto

porta con respecto a la identidad consigo mismo.
Pasemos ahora al punto ¢Qué es ese Otro del Otro? éCual es el fundamento de la alteridad del Otro?
Miller hace un racconto de distintas respuestas de Lacan a largo de su ensefianza:

Primero el Otro aparece como Otro del sujeto, o el sujeto como Otro del Otro. Finalmente saben que la
conclusién es que no hay Otro del Otro, pero el principio si, y el Otro del Otro era el sujeto en una relacion

intersubjetiva.

Hay un segundo momento donde el Otro del Otro es el Otro de la Ley, que es el que ordena el campo del
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lenguaje. En Lacan podemos encontrarlo en De una cuestion preliminar a todo tratamiento posible de la
psicosis ([1958] 1975) donde dice que ese elemento en mas o en menos del Otro del lenguaje, es el Otro de
la ley que ordena el campo del Otro lenguaje; y lo define como un significante innombrable, no se puede
ubicar el significante del Nombre del Padre, es innombrable, pero lo que no es innombrable es su operacién.

La operacién del Otro de la ley que ordena el campo de lo simbélico.

Pero ese Otro del Otro del lenguaje, el Nombre del Padre, es desmentido por Lacan mismo como real, y pasa
de ser el Otro del Otro, a ser un tapdn de la inexistencia del Otro del Otro. Pasa a ser un semblante que vela

el hecho de la inexistencia del Otro del Otro.

Se pasa del eje imaginario, es decir el sujeto ubicado como Otro del Otro en la intersubjetividad, a lo simbé-
lico, el Otro del lenguaje es el Otro de la Ley, a que alli haya un agujero y que ese operador del Nombre del
Padre funcione ahi como semblante, para llegar finalmente a que ese agujero sea el lugar del goce que es
la causa por la cual el Otro es Otro. Entonces, volviendo a la pregunta ¢Cual es la alteridad del Otro? Lo que
estd en el fundamento de la alteridad del Otro es el goce, caracterizado por la inercia, por eso Miller lo llama
el goce caracterizado por lo Mismo, que escribe con mayuscula, para diferenciarlo de lo idéntico, que es algo
del orden de la repeticién simbdlica. Lo Mismo entendido como esa inercia de lo real en lo mas intimo del
Otro.

Entonces la extimidad es la manera en que topolégicamente se articulan el Otro y su real entendido como

inercia en el centro del campo del Otro.

Para avanzar podemos tomar lo que Miller va a tratar como el lugar de la ciencia, que es algo que Laura ya

tomo en su intervencion.

Lacan conjeturd este porvenir de mercados comunes compensados con los procesos de segregacién en as-

censo, y esto se verifica hoy. ¢ Qué dice Miller del lugar de la ciencia en todo esto?

Dice que el psicoanalisis se encuentra en las antipodas de lo que él llama el humanismo contemporaneo, que
es un humanismo soportado por el discurso de la ciencia. Y ésta tiene la ambicidn de hacer desaparecer la

extimidad, por una cuestidn de estructura propia de su discurso, ya que aspira a la uniformizacién.

Aunque cada uno goce a su manera, la ciencia aspira a la uniformizacién del goce en cuanto a la causa, a ta-
par el goce del ser hablante, y recubrirlo con el envoltorio bioldgico. Se trataria de saber cual es la molécula
gue sobra, la molécula que falta en cada uno para que goce de esa forma singular, para finalmente reducirla

al imperio de la molécula y la cifra.

La ambicidn esta puesta en que todo pueda decirse, que todo pueda escribirse, aln a riesgo de hacer desa-
parecer la humanidad misma, en su caracter de que lo mas intimo del humano es la extimidad, hacer desa-

parecer aquello en lo que el ser humano se constituye.

Mientras mas avanza la ciencia en la uniformizacidn, es cuando aparece lo disforme de formas cada vez mas

violenta, en contrapartida a lo uniforme, como por ejemplo lo que aporta Jean-Claude Milner en su libro Las
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inclinaciones criminales de la Europa democrdtica acerca de la cdmara de gas.

En la unidn entre la ciencia y la técnica se perfecciona la destruccién y no la construccién. En la cdmara de gas
se combina quimica, arquitectura y el modo de produccién en serie que en la teorizacidn capitalista se llama

taylorismo, es decir, produccion en cadena.

Combina quimica, arquitectura y taylorizacién para hacer desaparecer lo que para el ideal ario de la época
de Hitler aparecié como amenaza por ser radicalmente distinto, los judios. Por aparecer en el lugar de lo ra-
dicalmente Otro, en el lugar de lo éxtimo, se trataba de hacerlos desaparecer apoyandose en la produccion
del discurso de la ciencia. En ese sentido Milner toma a la camara de gas como un ejemplo del empuje del
discurso de la ciencia a la uniformizacion.

éLa ciencia es una aliada del racismo? No podemos decir eso tan simplemente, las relaciones entre la ciencia
y el racismo no son univocas, porque por otro lado, Miller lo destaca muy bien, hay toda una vertiente

antisegregativa de la ciencia.

Este costado antisegregativo es la disponibilidad tecnoldgica, pero aun asi aparece la brecha tecnolégica en-

tre los que pueden acceder y los que no pueden acceder.

Es antisegregativa porque también uniformiza: “todos iguales” anulando las particularidades subjetivas, des-
de este punto de vista podriamos pensar que la ciencia tiene una caracteristica antirracista, antinacionalista,
antibiolégica; pero al precio de esta uniformizacién, cuantificacién, y lo que Miller define aqui como “el uso

desubjetivado del significante”, lo que se dice vale para todos igual, tiene el mismo valor para todos.

Pero el efecto de esta idea, que es una idea de desarrollo, es que inmediatamente aparecen gradientes, los
desarrollados y los subdesarrollados. El humanismo contemporaneo que se apoya en el discurso de la ciencia
y pretende con el auxilio de saber que el Otro sea un semejante, tiene en su antipoda al psicoandlisis, que,
por el contrario, al alojar el real, al alojar la extimidad, queda en una relacién con este humanismo como un
antihumanismo.

Desde este punto de vista podemos pensar que el racismo es una cuestidn de discurso, que es lo que va a
plantear Miller en esta clase. Esto se puede pensar en relacidn al discurso de la ciencia, ya que lo que no se
puede uniformizar queda de lado, todo lo que no pueda hacerse entrar dentro del conjunto, queda fuera del

todo, entonces ¢Como arreglarsela con lo que queda segregado del conjunto del todo?
El racismo es una cuestion de discurso porque es el propio discurso el que produce lo segregado.

Hebe Tizio (2010), una psicoanalista argentina radicada hace mucho tiempo en Barcelona, escribié un texto
gue se llama Formas de tratar lo extranjero es decir lo segregado, y describe dos formas de tratar con eso,

gue llamé el exotismo y la xenofobia.

El exotismo trata del gusto por particularidades ajenas, en cambio, la xenofobia se trata del rechazo de lo

extranjero como distinto.

En la etimologia de xenofobia, xeno se refiere a lo extrafio, pero xenos significa huésped, entonces la xenofo-
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bia es la respuesta a ese huésped extrafio.

Ahora nosotros nos ocupamos de la extranjeridad radical que la divisién subjetiva encierra, cdmo tratar esa

extranjeridad radical.

El racismo es una forma de hacer con lo extranjero, pero tiene mucho que ver con el tratamiento de la propia

extranjeridad, de la propia extimidad.

Retomemos las referencias de Laura de Lacan de los ‘70, en particular de La proposicion del 9 de octubre... y

de Televisidn, de esta escalada de los procesos segregativos y del ascenso del fascismo.

Hay que recordar que en los tiempos del nazismo la argumentacion era de tipo bioldgica, genética de la raza,

pero en los aifos 70 ya no se trata de los criterios bioldgicos de la raza, sino que se trata de otra cosa.

A partir de la “Declaracion de los derechos humanos” de 1948 hay un cambio de paradigma, ya no se trata
mas de la cuestiéon fundamentada en lo bioldgico, y eso se ve en dos obras literarias de la época, en La cues-

tion judia de Sartre y en Foco de Arthur Miller.

Sartre postula que lo que hace al judio es el antisemita, que el antisemitismo convierte al judio en éxtimo,
en Otro. Miller relata la historia de un gerente de personal de una empresa que tenia la nariz grande, y en la
empresa en que trabajaba los duefos eran antisemitas. Entonces este personaje cuando usaba anteojos, y
como tenia la nariz grande, tenia pinta de judio, y por eso lo echan. El hecho de ser segregado por ser con-
fundido con un judio, hace que se acerque a un zapatero judio de su barrio y que se identifique con él, se

identifica al narigdn, digamos.

Este zapatero habia sido maltratado y hasta entonces el personaje nunca le habia prestado atencién. Lo que
sucede es que el personaje termina volviéndose judio, no por una cuestién bioldgica o lo que podria corres-
ponderle a su nariz, sino mas bien por una cuestién cultural, por una cuestién de creencias en relacién con

la raza.

Habria que agregar a los procesos de segregacion la dimensidn de la enunciacidn, no se trata solamente de
diferenciar ciertos rasgos para armar conjuntos, por ejemplo, los de la nariz grande, los de la nariz chica, sino
gue, a partir de la enunciacidn hay una produccion politica del racismo. La enunciaciéon depende de la época,
en relacion a lo que se ubica como comun, que en los procesos de segregacidn puede tratarse de reducir lo
humano a una sola dimensién, puede ser lo religioso, el color de piel, etcétera. Se trata de reducir aquello

gue es propio de cada uno y propio de cada sexo, a una sola dimension.

Lo que esta en juego en el racismo contempordneo es de una légica implacable. Y es que lo que tiende a la
universalizacidn y a la uniformizacién, no hace otra cosa que generar segregacion. Tiende a ser un conjunto,

pero genera lo segregado, que a su vez le da consistencia al conjunto.

De alguna forma se reproduce lo que hablamos del Otro del Otro y el Otro de la Ley, tiene que haber algo por
fuera del conjunto para crear el conjunto, pero finalmente eso que esta por fuera vela una inconsistencia. No

existia el real de la raza aria para crear el conjunto de la raza aria, sino que eso era un envoltorio de la extimidad.
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Sigamos un poco mas en el discurso de la ciencia, tal como lo aborda Miller en la clase que estamos trabajan-
do, tiene una cara desegregativa, por la cuestion tecnoldgica, y una cara segregativa porque al apuntar a la
uniformizacién del todo segrega lo que no entra alli. Y hay una tercera cara que es la disgregativa o dispersiva,
gue se pone en evidencia en el seno de lo familiar, o de las comunidades, por ejemplo, la televisién que entra
a la casa de todos, produce una especie de dispersidn, cada uno puede estar solo con su objeto tecnoldgico

y no en la familia. No importa en qué tipo de familia.

La familia es la familia contraida, como dice Lacan en La nota sobre el nifio (1969), a la vez que también
estd la declinacidn de la autoridad intrafamiliar, y aparece un ascenso del objeto. Como dice Lacan, se trata
del ascenso del objeto al cenit, produciendo un efecto dispersivo en la familia y la comunidad, cada uno

solo con su goce.

Aparecen modos de goce que ya no estan regidos por el Nombre del Padre sino que aparecen retornos de
goce mas violentos y mas uniformizados. Tanto en la familia como en las comunidades, este empuje a la uni-
formizacion de la ciencia tiene un limite, que es lo que Miller llama aqui la cadauneria (p.51), lo que hace al

cada uno, es esa porcion del goce que se resiste a la uniformizacién.

Lo singular del goce aparece de una forma mas o menos imperativa en cada uno, en su cadauneria, y ahi el
discurso de la ciencia se calla, tiene esa tendencia a uniformizar, pero frente a la cadauneria el discurso de la

ciencia no tiene nada que decir; y es por acd por dénde vamos a introducir la cuestion del odio.

El odio que apunta a esto que se resiste a entrar en lo universal, el odio apunta a lo mas éxtimo en el seme-
jante, apunta a la cadauneria; apunta a aquello que se resiste a entrar en el campo de lo uniforme. Por lo
tanto, el odio se dirige a los modos de gozar del otro, que es lo que no se tolera porque participa de la idea

de que de lo que el otro goza, me lo sustrajo a mi.

Si el Otro incluye lo que es Otro para si mismo, y el sujeto se constituye ahi, en el campo del Otro, quiere decir
gue la base del racismo es el odio al propio goce, a la parte no elaborada del propio goce. El ser hablante
mismo incluye eso oscuro que no consiente a la significacidn. Si hubo, en términos freudianos, un primer
rechazo de lo que no se simbolizd, si eso habita en el propio ser hablante, quiere decir que el odio al goce del

Otro tiene su fundamento en el odio al propio goce, a lo no elaborada del propio goce.

No estamos hablando del goce que se condensa en el objeto, porque esa es la parte elaborable del goce, que
es lo que permite ubicar el objeto en el cuerpo del partenaire, por ejemplo. Sino que hablamos de lo que

radicalmente se resiste a cualquier tipo de elaboracién.

En ese sentido, el odio al goce en el otro se fundamenta en el odio al goce propio, es lo que Miller (2010)
llama “los fundamentos oscuros del racismo, las causas oscuras del racismo” que hay que ir a buscarlas en
la relacion con la extimidad en el ser hablante. Es decir, lo que ocurre en la relacién con el préjimo tiene su
fundamento en la forma de tratamiento de la propia extimidad, de la propia fractura en la intimidad del ser
hablante.

Miller lo dice asi: “si el Otro esta en mi interior en posicién de extimidad, es también mi propio odio” (p.55).
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Es por eso que el racismo se trata de algo mas allad de la agresividad. Ese mas alla de la agresividad es lo que

[lamamos odio, que apunta a lo mas real en el Otro que es su modo de goce.

Entonces, el odio al goce del Otro se funda en el odio al propio goce indecible. Por supuesto que en el
analizado esto recibe otro tratamiento, otro tratamiento para esa sombra oscura que aparece en el final
del analisis.

En la clase hay un interesante desplazamiento de racismo a sexismo, muy actual, y dice que efectivamente,
aungue todos pertenecemos a lo humano, el hombre y la mujer son razas diferentes, y se diferencian en las
distintas posiciones en relacidén inconsciente con el goce. Esto es lo que las feministas muchas veces entien-
den como ir en contra de la igualdad de los derechos, pero no tiene nada que ver con esto, todo lo contrario,
es la forma de pensar la igualdad de los derechos a partir de las diferentes posiciones en relacién con el goce.
Porque es eso lo que diferencia la posicién, no el hombre y la mujer sino lo masculino y lo femenino, la dis-

tinta relacidn inconsciente con el goce.

Si bien en términos biolégicos podriamos pensar en cierta complementariedad entre los sexos, esto no es
asi a nivel de la sexuacién, en donde se trata de dos tipos diferentes de goce, uno totalmente regulado por
el falo y el que no lo esta del todo. Si lo que hace a la diferencia entre las dos razas en la relacién con el falo,
volvemos a encontrarnos con que las razas son efecto de discurso, del modo en que, por medio del discurso,

se trata el goce, del modo en que se transmiten por medio del discurso los lugares simbdlicos.

Esto de alguna forma es pasar del racismo a la no relacion entre los sexos, como campo en el que vemos

operar la estructura de la extimidad en su fundamento, en cémo tratar lo radicalmente Otro en el otro.

Por supuesto que hay muchas relaciones entre ambas cuestiones, hay la relacidon tragica que es la de la
violencia de género, pero hay también la relacién mas estructural que es que en ambos campos se trata de

arreglarselas con la extimidad, con cémo tratar lo mas radicalmente Otro en el otro.

Podemos decir que lo que el racismo realiza es un tapdn en la no-relacidén en general, suponiendo que es
el semejante en cuanto tal el objeto de su odio, pero desconociendo que ese odio apunta al modo de goce
del semejante, pero mas aun al modo propio, a lo no elaborable del goce propio, que apunta a lo que quedd

radicalmente excluido de la posibilidad de ser nombrado, eso que llamamos el goce opaco.

En este sentido es que el psicoanalisis esta en las antipodas, ya que, ubicando al goce opaco en el sintoma
permite otro tipo de lazo, y otro tipo de solucidn, es decir; tomando al sintoma mismo como solucién, pero

solucién que luego hay que solucionar a su vez, porque produce padecimiento.

19 de junio de 2020

Version no corregida por el autor.
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TRATAMIENTOS

DE LA EXTIVMIDAD




Tratamiento de lo éxtimo

Gustavo Stiglitz

La clase inicia con un comentario de Norma Sierra y Diana Delfino sobre el texto de Miller (2016) En direccidon

a la adolescencia.

Gustavo Stiglitz:

Buenos dias a todos, a todas, gracias por el trabajo sobre las referencias. Si nos interesa la cuestién de la
adolescencia es porque es una especie de laboratorio de avanzada, entonces a través de como viven los ado-
lescentes la relacidn entre los sexos, como viven la pulsion, cémo se las arreglan con el goce, a partir de los

tratamientos que se ofrecen también, uno tiene la idea acerca como esta una sociedad.

Nosotros dimos como el titulo para hoy Tratamiento de lo éxtimo, para esto voy a hacer una pequefia intro-
duccién y un recordatorio de lo que veniamos trabajando. Encontré en un escrito de Antonin Artaud (2002)
que se llama El teatro y su doble una idea de él, que trato de traducir, que me parece muy pertinente para lo
gue nos interesa hoy. El autor dice “si el signo de la época es la confusidén yo veo en la base de esa confusion
una ruptura entre las cosas y las palabras; las ideas, los sighos que son representaciéon de esa confusidon”. Me
parecié muy interesante este adelantarse de Artaud en relacion a un signo de la época que llama la confusién
y que lo atribuye a la separacién y a la ruptura entre las cosas y las palabras, podemos decir entre las cosas
y los semblantes para retomar algo de las referencias que leyeron recién, es decir que, lo que Artaud llama
aqui los signos de la época es bastante aproximado a lo que nos preocupa y nos ocupa como analistas hoy.
Me refiero a la operacién del analista en tiempos de ruptura de la tradicion. Para decirlo de una manera muy
general, tradicidn justamente suele ser un modo de anudamiento entre las cosas, las palabras, las ideas que

hacen signo de alguna referencia.

Hoy, para retomar las palabras de Artaud (2002), la referencia es la confusidn, la confusién entendida como
cierta liquidez de las fronteras, si quieren llamarlo asi, que se traduce por la aspiracién a un mundo sin real,

es decir sin castracidon, un mundo en lo que todo sea posible.

Es cierto, por un lado, que las fronteras de lo posible se van desplazando respecto de la ciencia, por ejemplo
si uno se fija en el campo de la procreacién, separada de la sexualidad es evidente que los limites se han
desplazado de forma que era impensable hace muy pocos afios, pero mas alld de eso hay una frontera que
permanece y que va a permanecer infranqueable en su esencia, que es la frontera de lo imposible, es decir
gue cada vez hay mas cosas posibles, si, pero eso no invalida en nada que la frontera de lo imposible perma-
nezca. Tan estable era la tradicién, que hasta podriamos creer que una palabra correspondia a una cosa, o
que la sexualidad estaba determinada por la biologia o que habia una comunicacién univoca de ideas, este

tipo de ideas o de ilusiones son las que genera o permite una tradicién.
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Ahora bien, el psicoandlisis lo que plantea desde hace tiempo es que esa tradicién estd mortalmente herida,
ya no es el registro de lo simbélico el que estructura la tradicidn, como decia Miller hace unos afos: ya no es

lo que era.

Bueno, icdmo llegamos a nuestro tema de hoy que es el tratamiento de lo éxtimo? Vamos a recapitular un
poquito, brevemente, algunas cuestiones de nuestras reuniones anteriores. Primero, en mayo nos ocupamos
de los fundamentos del lazo social en Freud y en Lacan, dijimos que Freud ([1929/1930] 1979) comienza en
la cuestion el sentimiento de la mismidad del yo y él hablaba de los limites de la sensacidon de mismidad en
El Malestar en la cultura, que hacen del yo una instancia con una demarcacidn incierta- decia él. A mi me
gusta mucho esta expresion, una demarcacion incierta entre yo y los otros, era légico, la demarcacion es
incierta porque el ser hablante se constituye a partir del exterior, el exterior representado por la imagen del
semejante, el exterior de los significantes que vienen del campo del Otro o de los otros y porque, como vi-
mos también, pero vamos a volver sobre ello, esta habitado en lo mas intimo por una exterioridad central, es
una exterioridad a la representacion. Entonces es légico que estos limites de la demarcacidn del yo sean de
alguna manera inciertos, estas cuestiones son las que hacen que Freud no pueda pensar al yo sin los otros,
lo que lo lleva a afirmar en Psicologia de las masas y andlisis del yo ([1921] 1979), que la diferencia entre la
psicologia social e individual es aparente porque en realidad son una misma cosa, esta cuestidn es retomada
por Lacan, la de las relaciones entre psicologia individual y lo social, en el escrito La Psiquiatria inglesa y la
guerra (1947). Es alli donde dice algo que hemos estado revisitando mucho Ultimamente, sobre todo a partir
de la pandemia, que lo colectivo no es sino el sujeto de lo individual. Hay entonces una ldgica en todo esto, el
ser hablante no se constituye sino pasando por los otros en lo simbdlico y lo imaginario. Si esta habitado por

una exterioridad que la encarna en el afuera por el extrafio, es légico que su destino esta atado a esos otros.

Ahora bien, el tipo de atadura ya es cuestidn del estilo de cada uno, vamos a ver que dicho estilo no es ajeno
al modo de vivir la pulsidon en cada uno. Ya en sus primeros textos, por ejemplo, en El estadio del espejo...
([1949] 1971), Lacan sefiala una arista paranoica fundada en el hecho de constituirse en el otro o través de

los otros, generando una tensién en el eje imaginario, una especie de “o yo o el otro”.

Hay que decir que Freud estaba en esa misma direccidn, por ejemplo, en El Malestar en la Cultura podemos
leer que tenia su propio slogan “todos somos locos” es decir delirantes, o un equivalente, porque ahi en E/
malestar en la Cultura dice lo siguiente: “Empero, se afirmara que cada uno de nosotros se comporta en al-
gln punto como el paranoico, corrige algun aspecto insoportable del mundo por una formaciéon de deseo e

introduce este delirio en lo objetivo [die Realitdit).” (p. 81).

La creacién desiderativa es el fantasma, tan delirante como puede ser un delirio cualquiera, de hecho, con
esta cuestidn de la relacién entre lo social y lo individual para Freud, la transferencia y sobre todo el concepto
de neurosis de transferencia le permite extraer y poner a prueba la idea de que psicologia social e individual
son la misma cosa. Tenemos, por ejemplo, en el origen del psicoanalisis, la soledad de Freud, Freud comenzdé
en solitario con su conocido autoandlisis que en realidad no fue tan auto porque estaba Fliess como interlo-

cutor, pero podemos decir que Freud estaba solo con Fliess. De esa soledad, Freud pasa a la relacién de a dos

|_www.neu.unsl.edu.ar J N N 64 J



EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

con la transferencia y de ahi a la masa, a lo multiple y descubre que lo que une a lo multiple es la identifica-
cion con el Ideal ubicado en posicidn de objeto libidinal. Asi podemos concluir que lo que esta en los funda-
mentos del lazo, para Freud, es la pulsidn que se satisface en su recorrido alrededor de dicho objeto libidinal.
Entonces, es por el lado de la identificacién que el sujeto responde al vacio identitario, y ningun significante
va a representarlo del todo como para hacerse idéntico a si mismo. A nivel de la pulsidon tenemos otro vacio
0 mas bien un agujero que es el recorrido de la pulsién. Como sefala Lacan en su respuesta a Marcel Ritter,

en 1965, esos dos agujeros no son lo mismo, pero resuenan entre si, se articulan.

Después, en junio, fuimos un poquito mas alla en cuanto a las consecuencias de este constituirse a través de
los otros, nos referimos a la extimidad, localizamos los fenédmenos de extimidad como la violencia, la segre-
gacion donde el objetivo es ubicar la verdadera alteridad del Otro, su faceta mas real, lo que lo hace radical-
mente distinto. Miller (2010) engloba estas manifestaciones en la paradoja del Otro interior, esa exterioridad
gue me habita, y podriamos tomar como referencia el momento de La Instancia de la letra... ([1957] 1971),
en que Lacan se pregunta quién es ese otro, con el cual estoy mas ligado que conmigo mismo, que me agita

en mi intimidad. No tengo la cita textual pero se trata de eso.

Entonces llegamos a la idea de que extimidad es el nombre del sujeto, sujeto dividido, el hiato en la identi-
dad consigo mismo. Digamos que asi, como se observa el transitivismo infantil, un nifo puede pegar a otro
y después llorar porque siente que el otro le pegd a él, por el hecho de haberse unificado como cuerpo a
partir de la imagen del semejante. También podriamos hablar de un transitivismo de la extimidad, es decir
a aquello rechazado de mi propio goce, porque se resiste radicalmente a la significacidn y que es odiado por

mi, lo ubico en el otro a quien dirijo ese odio.

Entonces digo, podriamos pensar un cierto transitivismo de la extimidad, odio en los otros aquello que en
realidad odio en mi mismo. Segun Hebe Tizio (2010), una psicoanalista Argentina que vive en Barcelona, co-
nocida por todos seguramente, creo que la citamos en aquel momento, hay dos formas de tratar esta extran-
jeridad que me habita pero que localizo en el otro. Ella se refiere al exotismo y la xenofobia, opuestos. El exo-
tismo, es decir el gusto por lo diferente, seria un querer saber de eso, en cambio la xenofobia es rechazo a lo

distinto. Y en esta ultima, el odio al goce del semejante distinto se funda en el odio al propio goce indecible.

Mas o menos hasta ahi llegamos, la cuestidn entonces es desde ahi como seguimos. Si pensamos que el
racismo y la xenofobia son modos de realizar una cobertura o un tapdn al goce opaco que por ser irrepresen-
table esta en el origen de la no relacién, estamos diciendo que son modos de tratamiento de esta no relacidn.
Racismo y xenofobia son una cobertura de lo no relacién, digamos que son los autotratamientos de algunos
sujetos para la no relacién. Ahora, la politica del psicoanadlisis es muy precisa en este punto para el tratamien-

to de esa exterioridad, de esa exterioridad intima.

La politica del sintoma, la politica del psicoanalisis, me adelanté a mi mismo, no es tanto la tensién imagi-
naria en el horizonte sino la del sintoma. La del sintoma que plantea su propia tensidn, pero no entre yo y
mi semejante sino la tensién entre el significante y el goce que se resiste a la significacidn, lo que llamamos

el goce opaco. El sintoma entonces aloja en su centro ese goce irrepresentable que es su hueso y lo reviste
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con la envoltura formal. Esto deberia permitirnos, a través del analisis, otro tipo de lazo y resolucién distinto
gue hacer desaparecer al otro o hacerse desaparecer uno mismo, un lazo distinto que la xenofobia. La idea
gue tendremos que seguir es que la politica del psicoanalisis frente al malestar es la del sintoma y ver qué

consecuencias podemos extraer de ahi.

Primero vamos a pasar por algunas consideraciones y es ahi donde proponia introducir el texto En direccion
a la adolescencia, que acabamos de tomar como referencia. Es una conferencia en donde Miller nos expone
muy claramente la cuestién de las mutaciones de lo simbdlico, la principal, a partir de ese texto, es la deca-

dencia del patriarcado.

Ahora bien, decadencia del patriarcado, como explica Miller alli, no quiere decir que el padre ha desapare-
cido, se trata del hundimiento del padre, algo equivalente a cuando Lacan (1974-75) dice, por ejemplo en
el Seminarios 22, que el inconsciente se rebaja en un grado si pasa de la ldgica del S1-S2 a la ldgica del S1
solo. Es algo similar, es decir no desaparece el padre, pero si asistimos a su hundimiento como excepcién.
Se ha vuelto una de las formas del sintoma, es decir que es un operador de anudamiento, pero uno mas,

no es la excepcion.

Hay que decir que esto es efecto del discurso de la ciencia, pero que también el psicoanadlisis ha colaborado
de alguna manera, develando el estatuto de semblante del padre. Y el discurso de la ciencia colabora con
este hundimiento del padre porque lo separa de cuestiones fundamentales como la procreacion y el saber.
Ambas cosas ahora se buscan en el mercado médico, en el mercado de la comunicacidn, ya no hace falta que
haya alguien ahi encarnando esa funcidn, por ejemplo, para procrear o para hacerte con un saber, ya no esta
el saber sélidamente ligado a un adulto como podia ser el padre, la madre, el maestro al que se amaba por-
gue era portador de ese saber o que habia que seducir para que nos transmita ese saber, sino que se puede

acceder al saber por medio del mouse.

Recuerdo un nifo de 12 afios, que no llegd a ser mi paciente, la madre me contaba que le decia: “no quiero
ir mas a la escuela”, y cuando le preguntaba por qué decia: “bueno ya sé sumar, restar, multiplicar, dividir,
algunas cosas mas con los nimeros, el resto esta en Google, para qué quiero ir a la escuela”. Este era el ra-
zonamiento de ese joven. Entonces, ante ese monstruo como Google y otros dispositivos comunicacionales
hay que decir que los aparatos tradicionales de ensefianza y transmisidn retroceden y por lo tanto la funcién

del padre también retrocede.

Bien, en ambos campos entonces, que estamos poniendo como ejemplo, el de la procreacién y el del saber,
el padre tenia una funciéon eminente, pero queda desplazado y degradado a ser uno mas de los operadores
posibles. Y les voy a comentar en un chat recibido estos dias, algo muy elocuente, la verdad que no sé si es el
hijo de alguien que participa en ese chat o si lo recibié de otro lado, pero es un pequeno texto que se llama
Me mori de vergiienza y dice asi: “Anita de 6 afos vuelve a su casa de la escuela, habia tenido su primera
clase de planificacidn familiar, su madre muy interesada le pregunta: écémo te fue? y la nifa dice: “me mori
de verglienza”, éipor qué? -le preguntd la mama y Anita le dijo: “Mateo, el de la otra cuadra, dijo que a los

nifios los trae la cigliefia, Luisito, el de la libreria, dijo que los nifios vienen de Paris, Mica la de aca al lado dijo
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gue alos nifios los puedes comprar en un orfanato y Cachito dijo que lo podés comprar en los hospitales, Pa-
blito dijo que nacié de probeta y Matias que nacid de un vientre alquilado”. La madre le contesta sonriendo:
“bueno, pero eso no es motivo para sentirse avergonzada” y Anita dice: “no, ya sé, pero yo no pude decirle
gue nosotros somos tan pobres que vos y papa tuvieron que hacerme ustedes mismos”. Me parecié muy elo-
cuente de cdmo lo que la tradicion tenia bien anudado y era, digamos, una cuestién habitual ahora empieza
a volverse una rareza, a partir de que justamente el operador que estaba en funcién de excepcidn, que era el

padre, queda desplazado y aparecen una serie de variantes posibles.

Bueno, volvemos al texto de Miller En direccion a la adolescencia. Voy a recortar un parrafo de ahi porque
me parece un buen punto de partida, dice: “Los adolescentes, me parece, padecen especialmente puntos
de estancamiento propios del individualismo democratico, producto a su vez del desmoronamiento de
ideologias, de los grandes relatos, como decia Jean-Francois Lyotard, y del hundimiento del Nombre del
Padre, no su desaparicion, sino su hundimiento. Eso tiene profundos efectos de desorientacién que se
hacen sentir en los adolescentes de hoy, y menos en los adultos experimentados que al menos se benefi-

ciaron de un orden simbdlico que funcionaba.” (p. 15)

Es decir que los adolescentes, sus formas de vida, sus malestares y los autotratamientos de los mismos, como
los tratamientos que vienen del Otro, son una especie de muestrario de avanzadas sobre la sociedad, una

brdjula o si quieren un laboratorio sobre las mutaciones sociales.

Me interesa que entendamos, que si trabajamos este texto En direccion a la adolescencia es porque la ado-
lescencia esta ubicada en este punto de metamorfosis, como decia recién en una de las referencias y en un
lugar privilegiado para investigar cudl es el orden simbdlico que rige a una sociedad. Entonces ahi es donde
Miller se refiere al hundimiento del Nombre del Padre, no a su desaparicion sino a este cambio, en el nivel
gue les decia, antes era la excepcion que dictaba la ley, ahora es un operador mas. Esto esta en relacion con

lo que decia Lacan cuando se referia el Nombre del Padre, segun la tradicion.

El hundimiento es el de la tradicidn, y otras cosas vienen al lugar de la tradicidn que se ha vuelto inconsisten-
te. Pero el padre sigue operando por otras vias, cuando opera por supuesto, entonces Miller aclara aca, que
con la tradicién Lacan se refiere a la tradicion judeo-cristiana y entonces realiza una operacion en el texto que

consiste en convocar a otra tradicidén para dar cuenta de los cambios sociales e introduce al Islam.

Estd muy interesante el convocar al Islam porque concentra y anuda varias cuestiones, un lado es el hecho
de que la religidn islamica irrumpid de una manera nueva y distinta en el mundo occidental después de mu-
cho tiempo de convivencia pacifica en minoria. Pero es claro que viene a ocupar el lugar que la mutacion
del orden simbdlico dejé vacio, es decir una tradicidn en lugar de otra, pero entre una y otra hay una gran
diferencia sefialada por Miller, que es la siguiente, lo cito: “El Islam no fue intimidado por el discurso de la
ciencia, como si lo han sido el judaismo y el cristianismo. Y el islam dice lo que hay que hacer para ser una
mujer, para ser un hombre, para ser un padre, para ser una madre digna de este nombre, alli donde los curas

y los rabinos, y ni hablemos de los profesores laicos, vacilan [...]” (p. 16).
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El Islam es especialmente adecuado para darle una forma social a la no relacion sexual, prescribe una estricta
separacion de los sexos, cada uno destinado a ser educado por separado y de un modo altamente diferen-
ciado, dicho de otro modo el Islam se adecla especialmente a la estructura, hace de la no relacion sexual
un imperativo que proscribe las relaciones sexuales fuera del matrimonio. Se entiende esta idea de que es
adecuado para dar forma social a la no relacién sexual, en vez de tomar eso como un limite, como una im-
posibilidad, hace de eso un imperativo, es un tratamiento, en ese sentido de la no relacién. Otra diferencia
entre esas tradiciones, el Islam y la juedocristiana, es que el dios del Islam no estd en el lugar del padre como
el judeocristiano, sino que esta en lugar de lo Uno, un Uno absoluto, es decir indialectizable, entonces nada
mas légico en una época de confusidn, para retomar la inscripcién de Artaud, en la que los semblantes tradi-

cionales vacilan, que encomendarse al Islam como un salvavidas.

Les voy a contar una anécdota que en su momento fue muy divertida, ahora no creo, pero cuando fueron los
atentados en Paris de la Bataclan, de 2015, yo estaba alli y se paré todo. Dos dias después yo me volvia y mi
avién volvia por Londres, entonces en Londres el avidn no sale, llego a Londres pero de alli no sale, nos dicen
gue hubo un problema en el bafio y que recién cuando se solucionara podia salir, pero todo sospechamos
gue hubo una investigacidn policial en el avidn y que hubo algo sospechoso y que entonces por eso no se
dejo salir, estaba todo muy persecutorio en ese momento, entonces pasamos todo un dia ahi y observando la
gente veo que habia mucha gente con el habito musulman, vestidos como musulmanes con sus barbas, etc.
y también habia varios judios ortodoxos, todos en el mismo vuelo, y en una de las idas, entradas y salidas al
bafio y en una de esas me cruzo con dos de estas personas que estaban vestidas como musulmanes y escu-
cho que uno le dice al otro, che, ¢dénde dejaste el bolso?, entonces me acerco, le pregunté si van a Argenti-
na y me responde con tonada cordobesa que si, que iban a Argentina, que estdbamos en el mismo avién y
bueno, nos ponemos a charlar, eran importadores y exportadores de insumos de informatica y obviamente,
el dialogo derivd a como era un representante del islam en Cérdoba, cdmo habia llegado, después me entero
gue hay una comunidad importante islamica en Cérdoba, pero la cuestidn es que este hombre me decia que
él se encontrd con el islam y lo abrazé como causa principal, y “ésabés por qué?”- dice, “porque viste que en
esta época las mujeres hacen cualquier cosa, los varones hacen cualquier cosa, los jévenes son un desastre,
bueno, el islam te dice a qué hora se tiene que levantar, cuando tienes que estar con tu mujer, cuando tienes
gue estar con tus hijos, qué tienes que hacer como hombre, qué tienes que hacer como padre, a qué hora te
vas a dormir, es decir que te organiza la vida, es una vida saludable”. Parecia que habia leido el texto de Miller

(2015) En direccion a la adolescencia, pude verificar lo que acababa de leer en ese texto de Miller.

Entonces, lo que tenemos aca planteado por Miller es que hay una sustitucién con grandes cambios de una
tradicidn por otra, pero hasta ahi, digamos, no seria un gran problema, habria que ver cdmo convivir, cosa
gue se hizo desde el principio de los tiempos, el problema como plantea Miller acd, es la desviacion a partir
del islam que representa por ejemplo el estado islamico, es decir no es el islam en si mismo, sino que es esa
desviacion. De hecho cada vez que hay un atentado los lideres de las comunidades islamicas salen a desmar-
carse de esos, eso esta muy claro, entonces Miller (2015) sitUa toda esta cuestién porque en la adolescencia,

como decia Norma, se trata de la salida de la infancia pero también de la entrada al campo de la relacién con
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los otros cuerpos, y entonces por eso le interesa investigar cdmo el Islam pauta la relacidn, rige la relacién
con los otros cuerpos, es decir que en la adolescencia se instala nuevamente el problema del cuerpo del
otro tal como Freud ([1905] 1978)lo plantea y lo comentabamos antes en Las metamorfosis de la pubertad
¢En qué consiste la metamorfosis? En esa época de la vida del goce pasa de ser autoerdtico, basado en el
modelo de la relacidn con el objeto oral, con el pecho materno, a ser goce de un objeto exterior, ubicado en
otro cuerpo, aunque sabemos que el goce siempre es autoerdtico, a pesar de que se alcance un goce en la
satisfaccidon copulatoria, es decir pasando por otro cuerpo, el goce es siempre del cuerpo propio, no se goza

del cuerpo del otro.

Sin el recurso del Nombre del Padre, en lo que tiene de religioso, porque religa, porque introduce el registro
del amor, el acercamiento entre los cuerpos esta marcado mas aun por un individualismo y una adoracion
del propio cuerpo que dificilmente cede ante la presencia del cuerpo del otro, entonces Miller se pregunta
si el grupo, la secta, la pandilla no encarnaran para los adolescentes de hoy el cuerpo del Otro, por el que el

adolescente debe pasar para lograr su propio goce y que deje de ser puramente autoerodtico.

Miller lo dice con una férmula que parece un bucle o es un bucle, él dice: “la pandilla, la secta, el grupo, éno
dan un cierto acceso al gozo del cuerpo del Otro del que formo parte?” (2015, p. 17). El bucle consiste en que
formo parte del cuerpo al que me dirijo en busqueda de mi satisfaccidon, pero de todos modos Miller plantea
ahi una cierta localizacién del Otro como cuerpo, en la pandilla, la secta, el grupo. Entonces se pregunta Mi-
ller las relaciones entre identificacidn y pulsién. Para Lacan las primeras identificaciones dependen del deseo

del Otro que la determina, pero la satisfaccion de la pulsion va por otro lado.

Ahora bien, si seguimos el razonamiento de Miller en este texto, él dice: “las escenas de decapitacidon prodi-
gadas por el estado isldmico a través del mundo entero y que le han valido millares de reclutas y de entusias-
mo de estas escenas, ¢no daban cuenta de una nueva alianza entre la identificacidn y la pulsion?, especial-

mente —aqui no se trata de la sublimacidn- la pulsidn agresiva?” (2015, p. 17).

Esta nueva alianza entre identificacion y pulsidon consistiria en que el sujeto identificado al discurso del amo
se vuelve agente de la voluntad de muerte, sin pasar por la castracion, tendriamos al S1, el verdugo, el Sz, la
victima, y entre ellos la decapitacion. El sujeto identificado al agente de satisfaccion de la voluntad de muer-
te, eso es lo que plantea Miller alli, como si dijera corto la cabeza del otro y estoy en el narcisismo de la causa

triunfante, no el de la causa perdida que seria por ejemplo el del psicoanalisis, o el del neurdtico.

No se trata aqui de semblante en el sentido de las otras religiones, esto es una diferencia importante, sino
de una relaciéon sin mediacién con lo real del goce, sin mediacién con lo real del goce quiere decir sin la
mediacidn del sintoma y aqui entramos en el terreno que Miller aborda en otro texto que es Nifios violen-
tos (2017), una conferencia que pronuncié en el Instituto del nifio, en Francia, en donde retoma la funcién
del sintoma tal como Freud la plantea en Inhibicion, sintoma y angustia, es decir como una satisfaccion

sustitutiva de la pulsion.

Sin mediacion del sintoma quiere decir que no hubo esa operacién de sustitucién por el sintoma y que en-
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tonces lo que aparece en lo social es la pulsidon de destruccidon en si misma, no hay metaforizacién, no hay

sustitucion de la pulsion en el sintoma, sino que aparece la pulsidn de destruccién en si misma en lo social.

Esto me hizo pensar en una referencia muy importante en Lacan en el Seminario 21 que es el orden de hierro,
el nombrar para y el orden de hierro. Vemos entonces que se conjugan en esta desviacién del Islam algunas
cuestiones que nos permiten tomarlo como ejemplo de mutacién del orden simbélico, aunque no sea el
Unico, me interesa mucho remarcar que no se trata aca de una critica al Islam sino de investigar esta desvia-
cion del Islam, de estas sectas violentas, de esta mutacion del orden simbdlico que ejemplificamos con esta
desviacidn que es el estado isldmico. Es una cuestidn de actualidad porque refleja muy bien el hundimiento
del Nombre del Padre de la tradicién occidental, vemos las consecuencias de la sustitucién de un orden por
otro en la vida concreta, me interesé entonces traer a nuestro trabajo, porque es una puesta en términos de
la vida actual, de una referencia de Lacan en el Seminario 21, concretamente las clase del 19 de marzo del 74,
en donde ahi ubica una mutacidn del orden simbdlico que caracteriza como la sustitucidon del amor al padre
por lo que llama un orden de hierro para el que la madre se basta muy bien sola. Entonces si les parece, les

leo un parrafo, yo tengo esta versién del Seminario 21, dice Lacan:

Hay algo cuya incidencia quisiera indicar. Porque se trata del sesgo de un momento que es aquel que
vivimos en la historia. Hay una historia, aunque no sea forzosamente la que se cree, lo que vivimos es
muy precisamente esto: que curiosamente la pérdida, la pérdida de lo que se soportaria en la dimen-
sién del amor, si es efectivamente no la que yo digo —yo no puedo decirla—, a ese Nombre del Padre

Ill

se sustituye una funcién que no es otra cosa que la del “nombrar para” [nommer a]. Ser nombrado para
algo, he aqui lo que despunta en un orden que se ve efectivamente sustituir al Nombre del Padre. Salvo
gue aqui, la madre generalmente basta por si sola para designar su proyecto, para efectuar su trazado,

para indicar su camino.

Si defini el deseo del hombre por ser el deseo del Otro, esto es lo que se sefala en la experiencia. E
incluso en los casos donde, por azar, ocurre que por un accidente ella no esté mas alli, es sin embargo
ellg, ella, su deseo, lo que sefiala a su crio ese proyecto que se expresa por el “nombrar para”. Ser nom-
brado para algo, he aqui lo que, para nosotros, en el punto de la historia en que nos hallamos, se ve pre-

ferir —quiero decir efectivamente preferir, pasar antes— lo que tiene que ver con el Nombre del Padre.

Es bien extraifio que aqui lo social tome un predominio de nudo, y que literalmente produzca la trama de

Ill

tantas existencias; él detenta ese poder del “nombrar para” al punto de que después de todo, se restitu-
ye con ello un orden, un orden que es de hierro; é¢qué designa esa huella como retorno del Nombre del
Padre en lo Real, en tanto que precisamente el Nombre del Padre esta verworfen, forcluido, rechazado?;
y si a ese titulo designa esa forclusidon de la que dije que es el principio de la locura misma, éacaso ese

“nombrar para” no es el signo de una degeneracidn catastréfica? (Clase del 19 de marzo de 1974).

Hasta aca el parrafo del Seminario 21. Vamos a detenernos un poquito en este pasaje, que me parece que
es como si el texto de Miller de En direccidon a la adolescencia y el de Nifios violentos resuenan todo tiempo

con este pdrrafo. Les sugiero, porque es muy aclaratorio, el libro de Juan Carlos Indart (2019) Sobre el ideal
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del ser nombrado para. El se detiene también en este parrafo y vamos a analizarlo un poco acompafiado por
esa lectura.

En este pasaje, donde ustedes ven que se trata de la sustitucién de un orden por otro, de una madre que
se las arregla sola, es decir sin el padre, de lo social que toma el relevo del Nombre del Padre y de la conse-
cuencia esta de una degeneracion catastréfica, hay en ese parrafo, con todos esos elementos, un pasaje de
la forclusidn y la psicosis clinica a un tipo del forclusién y psicosis generalizada. Va en esa linea, la linea de la
forclusidn generalizada y del Otro que no existe. Como si una falla forclusiva de origen familiar originada en la
familia -se prefiere el nombrar para a cargo de la madre que el amor al padre-, fuera tomada a su cargo para

su tratamiento como respuesta al nivel de lo social.

Lacan dice: “es bien extraifio que aqui lo social tome un predominio de nudo”. Es decir que en lo social lo que
viene a tomar el relevo del Nombre del Padre que fue desplazado por el nombrar para -para lo cual la madre

se las arregla bien sola.

Entonces hay una falla forclusiva que comienza a nivel de la estructura familiar, lo social toma el relevo, inven-
ta una solucidn a esta deriva subjetiva causada por la declinacién paterna, pero no se trata de una suplencia
al modo de Schreber ni de Joyce que inventan su propia solucién, para ellos solos, sino de un orden social,

se ve despuntar un orden social.

Lacan advierte una consecuencia ética a esta solucién que suena muy feo, “una degeneracién catastréfica”.
A mi no me gusta mucho la perspectiva apocaliptica, creo que no hay que ser apocaliptico, sino que hay que
ver como nos vamos arreglando con lo nuevo, en todo caso la degeneracidn catastréfica es en relacion con la

tradicidn, es catastroéfico para la tradicion, hay que ver como afrontar lo nuevo.

Me parece muy interesante notar que la cuestion empieza a nivel de la familia, en el sentido de que no habria
una madre que sostiene el no del padre por amor, digamos que en la tradicidn el no del padre es transmitido
por la madre que se articula al no del padre por la relacién amorosa. Aca no se trata de eso, sino que es mas
bien un orden de hierro, que quiere decir que el amor esta fuera, el orden de hierro se refiere a eso, que el
amor esta afuera, no se refiere tanto a la rigidez, aunque la rigidez es una consecuencia, sino que el amor

estd ausente en la partida.

El no del padre, que es lo mas basico de la funcidn paterna, que saca al nifio del fantasma de la completud
falica, de ser el falo de la madre, que lo saca también de lo ilimitado del goce falico. Ese no, no se transmiti-
ria por la via del amor que lo anuda al no de la madre, sino que es un no o un nombrar, es muy importante
en francés el equivoco entre el nombre y no, el no ne pas du pére y el nombre nom du pére, el no del padre
y el Nombre del Padre, no contamos nosotros con ese equivoco, pero ese no del padre clasico, ese no del
Nombre del Padre, en este nuevo orden social no estd transmitido, no estaria transmitido porque el no de la
madre no esta articulado por amor al padre sino que es un no de nombrar un nom pero que lo pronuncia la
madre sola.

Que lo pronuncia la madre sola lo sostiene ella sola pero no sin lo social, la pareja aca no seria madre y padre,
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sino que seria la madre y lo social. Digamos que el binomio frente al cual se constituye el ser hablante ya no

es madre-padre, como la familia conyugal, sino madre y lo social.

El nombrar para, es una nominacidn no dialectizable que hace destino del sujeto y de la cual el amor como
lazo con el Otro estd ausente, es una nominacién que no es tributaria de un deseo sino mas bien del goce de
la madre y de ahi que sea no dialectizable. Pero lo que Lacan destaca es que la madre se las arregla bien sola,
sin el padre, lo que quiere decir que la respuesta viene de lo social, pero es una respuesta que viene de lo

social que también se iniciaria al nivel de la familia, porque la madre ya tiene algo de esta respuesta.

El nombrar para, que esta tomado al nivel de lo social ya fue ejercido en algln punto por la madre, de decir
gue me parecid interesante que se vea aqui lo que Lacan llama la funcién de residuo de la familia conyugal,
en La nota sobre el nifio. Porque la mutacidn empieza a nivel de la familia, es ahi donde se da el hundimiento
de Nombre del Padre, aparece la funcién del nombrar para, para lo cual la madre se basta muy bien sola, el
relevo esta tomado en lo social, como solucién, el nombrar para como solucion, pero es una solucién que ya
estaba en la familia, encarnada en la madre. Entonces se ve como la mutaciéon comienza a nivel de la familia,
la familia conyugal, contraida, reducida y la solucién también parte de alli, y entonces se verifica la funcién de
residuo de la familia parental, tal como Lacan lo escribe en La nota sobre el nifio. Es decir que la familia esta
reducida, contraida, es un residuo, pero a la vez ese estatuto de residuo es lo que la mantiene viva. Por otro
lado, otra manifestacion de esta funcion de residuo de la familia conyugal que a su vez la mantiene viva es
el hecho que los representantes de las nuevas sexualidades en la sociedad, el primer derecho que reclaman
es el derecho a hacer una familia. Es decir que, lo que se supone que objeta a la familia tradicional, como

son las nuevas sexualidades, lo que quieren es formar familia, se mantiene entonces la familia como residuo.

Cuando Lacan (1973-1974) dice en el Seminario 21 “Es bien extrafio que aqui lo social tome un predominio
de nudo” se refiere a que lo social empieza a funcionar de alguna manera, a tomar el relevo de la funciéon pa-
ternay entonces en ese punto es que reencontramos la idea de Miller (2015) en la conferencia En direccion a
la adolescencia, de que el grupo es el Otro y que es el Otro encarnado en un cuerpo, el cuerpo del grupo. Ese
es el punto en donde el texto de Miller llama a gritos esta referencia del Seminario 21, donde lo social toma
el predominio de nudo. Es ahi donde encontramos esta referencia de Miller de que el grupo es el cuerpo del

Otro al que me dirijo para mi satisfaccién y que forma parte del propio cuerpo, del bucle al que me referia.

En este sentido adherimos a la hipdtesis que articula las nuevas presentaciones en la clinica, los llamados
nuevos sintomas con estas mutaciones del orden social. La cuestidon que se nos va a plantear, qué no va-
mos a agotar hoy, simplemente lo presentamos hoy, es écudl es la posicidn del analista para responder a

esta mutacion?

Es preciso sefialar en este punto un concepto que me parece fundamental que cobra un peso mucho mayor,
el concepto que Lacan ([1964] 1987) nos presenta, no por primera vez, pero que nos presenta con mucha
consistencia en el Seminario 11 que es el de la presencia del analista en su dimensidn real. Es una idea que
tengo la impresion, que Lacan toma todo el peso de la presencia del analista de la observacién freudiana

en La dindmica de la transferencia cuando Freud dice que es donde se detiene el decir del analizante, del

|_www.neu.unsl.edu.ar J N N 72 J



EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

paciente, pero no por represidén o porque nos oculte algo sino porque es un punto de indecible, porque llegd
al limite de lo que puede decir, ahi aparece la presencia del médico decia Freud, nosotros presencia del ana-
lista. Es decir que desde los comienzos de la investigacidn freudiana la presencia del analista siempre estuvo

ligada a lo indecible, a lo imposible de decir.

A partir de aqui la cuestidn es cdmo, qué uso hace el analista de esa dimensidn de su presencia, cdmo inter-
venir ahi, podriamos decir que se trata de acompanar, de ayudar, de sostener o de perturbar la defensa de
cada uno. Hay casos en los que hay que ayudar a que esa defensa se sostenga, hay casos en los que conviene
perturbarla, hay casos en donde hay que simplemente acompafiar para que todo se mantenga igual, digamos

gue se impone un calculo, pero sabemos que es un calculo sin garantia.

Entre este acompanamiento y el forzamiento de algo nuevo como puede ser lo que puede surgir al perturbar
la defensa, el lugar del analista en la transferencia esta siempre cuestionado, esta siempre en un borde. Esta
mas claro cuando se trata de psicosis, el analista acompafia, refuerza, mejora, atempera el autotratamiento
de lo real que el sujeto psicdtico se ha dado como solucidn. Mas dificil es ubicar esta funcidn del analista en
esta nueva clinica que podriamos caracterizar como neurosis con funcién paterna cuestionada, porque no se
trata de psicosis clinica, tampoco de psicosis ordinarias, pero es muy dificil encontrar los requisitos que exige
Miller (2010) para diagnosticar una neurosis, en su texto Efecto retorno sobre la psicosis ordinaria. Alli Miller
se vuelve a ocupar del concepto de psicosis ordinaria que ya habia surgido unos afios antes, que se habia
vuelto una bolsa de gatos, donde se tiraba todo lo que no era facilmente diagnosticable, para decir que para
diagnosticar una psicosis ordinaria hay que descartar una neurosis, y para descartar una neurosis hay ciertos
criterios que hay que tener en cuenta, es decir, localizar el complejo de Edipo, localizar una neurosis infantil

y otras cuestiones.

Pero la clinica que nos ocupa que es la de estos nuevos sintomas, decimos que no son psicosis, pero tampoco
son psicosis ordinaria y son muy dificiles de ubicar en el campo de la neurosis. Es una clinica en donde lo que
se ve cuestionado fundamentalmente es el estatuto de los significantes amo, de los S1, no estd claro de qué

tipo de identificacién procede.

Segln este pasaje que vimos en el Seminario 21, el ser hablante contempordneo ya no seria sintoma de la
pareja parental sino sintoma de la pareja madre-social, de la madre y lo social. Esto fue bastante trabajado
por Marie Hélene Brousse. Entonces la pareja madre- social es una pareja que prescinde del padre y por lo
tanto prescinde de la castracién, por eso la clinica contemporanea se caracteriza por la deriva, la deriva sig-

nificante, la deriva de objetos, la deriva de goce, la deriva de partenaire.

Para ir terminando, équé lugar para el analista en estos casos? ¢Qué funcidn esperamos, podriamos esperar,
o deberiamos esperar de la presencia del analista? A mi me gusta mucho y me sirvo mucho de una idea que
surge de la clinica del autismo, porque fue una autista la que lo enuncié de esta manera, Donna Williams, una
autista de las llamada de alto rendimiento, ustedes saben que son los autistas que puedan testimoniar de su
experiencia de autista y Donna Williams que fue una de las pocas que tuvo una psicoterapia de orientacion

psicoanalitica, porque por lo general estos sujetos, es curioso porque dicen mas o menos lo mismo o verifican
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lo que el psicoandlisis plantea pero nunca tuvieron un tratamiento analitico. En el caso de Donna Williams si
tuvo un tratamiento analitico y ella decia que el analista tiene que ser un guia que sigue por detras a su pa-
ciente, no un guia que vaya por delante diciéndole, dandoles pautas, criterios, del tipo cognitivo-conductual
o del tipo que sea, sino seguirlo pero por detras, es decir acompafiarlo en su autotratamiento, entonces la
figura del analista que sigue, la figura del analista seguidor es una figura que conviene para esta nueva clinica
en donde no esta claro cual es la solucidon que cada uno se inventd, entonces el analista que sigue puede por
ejemplo poner en valor singular los significantes que trae el sujeto de lo social. Imaginemos una respuesta
cualquiera que el sujeto toma de lo social para darse un minimo armado de su mundo, “nada es imposible”
supdngase, el analista seguidor seria el que intenta forzar un poco, tratar de localizar lo mas singular de ese
sujeto que se articula a ese dicho social, es decir, como encontrarle a lo que tiene de usado y desgastado
por lo social un eslogan cualquiera, cdmo encontrarle un valor propio, cémo darle a esos significantes que
el sujeto trae de lo social un valor singular. Es decir, poder localizar a partir de esos significantes, en donde
tratamos de ubicar el valor singular para cada sujeto, algo que frene la deriva de lo no negativizable del goce.
Cédmo hacer que esos S1 que ya estan en lo social, que no son propios de la identificacién del sujeto en el
nudo familiar, sino que son significantes que va a buscar a lo social, cdmo hacer que esos S1 tengan algo de

singular para cada sujeto, que es la Unica manera en que se puede frenar algo de esta deriva.

Hasta aca llegué por hoy, creo que lo que se nos abre es adentrarnos mas, cosa que yo no he podido hacer
para esta vez, pero adentrarnos mas en qué forma podemos darle a este analista seguidor, qué sigue y de
gué manera incidir en eso que sigue. Somos muchos los que estamos pensando estas cosas y trabajamos
estas cuestiones y tenemos algunas referencias que circulan, por ejemplo, la del forzamiento suave, de An-
tonio Di Ciaccia, las del analista como relevo del padre real para volver Unheimlich al S1 imaginarizado, que
es una propuesta de Gerardo Battista en un libro que compilé junto con Marcela Negro, sobre la decadencia
del padre. Ese libro tiene textos muy interesantes que nos pueden orientar, se llama Incidencias clinicas de la

carencia paterna, cémo se analiza hoy.

Norma Sierra: Me gustaria si se puede, que ampliaras un poquito mas lo que ubicaste justo al final, sobre
esta operacidn qué se podria lograr con este acompanamiento del analista, de que los S1 tengan algo singular.
¢Qué ventaja habria para el sujeto hacer este deslizamiento de que estos significantes que se toman de la
época adquieran un valor singular? Por ejemplo, uno que se me ocurre por la frecuencia con que se escucha,

“tengo baja autoestima”.

Gustavo Stiglitz: Bueno, “tengo baja autoestima”, alguien te dice tengo baja autoestima y se ubica, entonces,
en la comunidad, en la secta de los que tiene baja autoestima y que gozan de la baja autoestima, pero a ese
sujeto hay que decirle, pero équé quiere decir usted con la baja... la baja qué? ¢ Qué quiere decir usted con la
baja autoestima, o cdmo vivid usted eso, cuando empezd o como la siente, en qué parte del cuerpo se siente
la baja autoestima? Es decir, buscarle un color, una arista singular quiere decir que puede inventar la propia
solucién que frene la deriva del goce no negativizable, porque el tratamiento o el autotratamiento por el S1

en lo social, no frena esa deriva, sino que lo hace del grupo de los que estan en esa deriva, de los que deri-
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van por la baja autoestima. Ahora, es como siempre, nosotros somos psicoanalistas, pertenecemos al gran
grupo de los psicoanalistas, pero dentro del universo de los psicoanalistas tenemos un rasgo, que somos de
la orientacidn lacaniana, pero dentro de la orientacidén lacaniana ademds estamos en San Luis, entonces ya
no es lo mismo, ya no es el universal de los psicoanalistas, es los psicoanalistas de la orientacidn lacaniana
en San Luis. Ahora, ademas de eso, eso no es suficiente, cbmo cada uno de ustedes se inscribe en el grupo
de los psicoanalistas de la orientacidn lacaniana en San Luis, esa es la cuestién de cada uno. Hay que pasar
de “soy un miembro de la secta de la baja autoestima” a qué de esa baja autoestima a nivel de lo singular, a
nivel de cada uno, que es la Unica manera de poner un freno a la deriva de tantos significantes, como la del
goce y esto se ve, esta muy bueno el ejemplo, porque es muy comun, la gente viene diciendo que tiene baja
autoestima y ¢qué hacemos con eso? Sigue la deriva orientada por el significante “baja autoestima” pero no
corta nada, no frena nada, siguen la deriva de lo social y si el dia de mafiana en vez de soy los que tienen baja
autoestima pasa a ser soy de los que usan Nike, soy de los que usan Nike, da igual, es una forma de entrar en
el grupo. Esta bien, primer paso del tratamiento del autoerotismo, entrar en el grupo, ahora ide qué mane-
ra me inscribo en el grupo? Nosotros sabemos esto de la importancia del cémo me inscribo en el grupo, ya
desde que empezamos a leer los primeros textos institucionales, cuando Lacan dice que uno se inscribe en
la Escuela, pero, écdmo se inscribe la Escuela, de qué manera cada uno se inscribe en la Escuela? Digamos lo

gue nos une como analistas, lo que nos une a todos es que no sabemos, no se sabe qué es un psicoanalista.

Ahora, cada uno de nosotros entra a esa pregunta a su maneray las responde a su manera, uno por uno, aun-
gue todos leamos los Seminarios de Lacan, aunque todos leamos los cursos de Miller, aunque todos leamos
los autores que leemos, cada uno lo hace a titulo singular, encarnando, con su propio estilo, a su manera, el
deseo del analista. Entonces decir deseo del analista asi a secas seria como decir el significante de lo social,
yo me muevo por la vida con baja autoestima, bueno yo me voy por la vida con el deseo del analista, no quie-

re decir nada si no esta singularizado eso.

Una tarea fundamental del analista que se encarna en esa presencia real, que ahora esta también cuestio-
nada con toda esta cuestién de la virtualidad, tiene sus ventajas porque yo puedo ir y volver a San Luis en un
rato, pero tiene sus desventajas porque es muy dificil encarnar esa presencia. Una cuestidon fundamental, una
tarea fundamental del analista en este campo entonces es poder encontrar el rasgo mas singular posible por

el cual el sujeto se inscribid en lo social.

De alguna manera el analista viene a ser una especie de relevo del relevo del padre, si decimos que lo social
viene como relevo del padre, el analista se propone de alguna manera como relevo a su vez del padre de lo
social y esto lo encontramos en el Seminario 19, cuando Lacan se refiere al analista traumatico, analista que
viene a lugar del padre traumatico, cuando dice que el padre causa de la neurosis de una manera ingenua, la
familia causa la neurosis porque transmite los significantes de lalengua, y el analista que lleva a su analizante
a esos primeros significantes de lalengua con los que se marcé el cuerpo vuelve a producir ese trauma, pero
de manera intencional. Entonces de alguna manera esta presencia del analista es relevo, para los casos de

los que nos referimos a partir de la orientacion de Miller En direccidon a la adolescencia y del Seminario 21, el

|_www.neu.unsl.edu.ar _J N N 75



EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

analista se plantearia alli como un relevo de lo social que a su vez ya fue relevo de la funcién del padre. Un
nuevo partenaire, entonces esta el partenaire de la tradicidn que es el de analizante con sus primeros otros,
la pareja parental lo que le permite construir, ubicarse como sintoma de la pareja parental. El analisis le va a
permitir, aquel que no supo salir por las suyas de este lugar de sintoma de la pareja parental, el psicoanalisis
le va a permitir hacer sus propios sintomas, pero puede hacer su propio sintoma gracias a que fue sintoma
de la pareja parental. Una vez que eso se hunde por el hundimiento del Nombre del Padre, por la decadencia
del patriarcado, aparece otro partenaire para el sujeto que es de lo social, el partenaire de lo social, lo que
propone es un nombrar para. Pero este partenaire en lo social que propone ese nombrar para, es relevo de
lo que la madre ya podia hacer bien sola, dice Lacan y entonces el analista podria presentarse como un nuevo
partenaire que releve a lo social o que incida en este partenaire de lo social, de manera que el analizante pue-
da singularizar los significantes a lo que se identifica en lo social, puede singularizar algo de los significantes

gue lo nombran para.

Norma Sierra: Singularizar aca tendria que ver con que ese significante toque algo del goce.
Gustavo Stiglitz: Que toque algo de goce, del cuerpo y de su propia historia.

Norma Sierra: Y que a su vez esto le permita inventar algo, hacer algo en relacién a esto...

Gustavo Stiglitz: Exactamente. Se me ocurre una pequefa intervencidn con un analizante que esta identifica-
da al abandono, abandonada por la madre. Viene y trae suefos de repeticiéon en dénde aparece siempre la
madre, siempre, siempre, siempre. Entonces ella dice es increible como siempre esta presente mi madre has-
ta que viene con un suefio y cuenta un montén de cosas en donde también aparece el abandono, pero lo que
yo le sefialo es un detalle, le digo: no esta su madre en el suefio y eso le permitié a ella abrirse a cuestiones
gue van mas alld de “soy una abandonada por la madre” que es una cuestion a nivel, si quieres de lo social,
para poder investigar qué parte le toca a ella en esa cuestidon del abandonada por la madre. Entonces, quiero
decir singularizar esas cuestiones que viene lo social, pasa por esto que vos decis, por ubicar en su historia,

ubicar como eso impacté en su destino, en su cuerpo, qué marcas dejo...

Intervencién del publico: éSe trataria de una construccidn del rasgo de cada uno a través de esta separacién
identificatoria, en esto de baja autoestima por ejemplo, a través de la pregunta por lo que eso quiere decir,

una construccion de lo singular de cada uno, su singular manera de gozar por ejemplo?
Gustavo Stiglitz: Si.
Norma Sierra: Cabria preguntarse por qué seria tan importante para nosotros lo singular.

Gustavo Stiglitz: Hay que poder hacer esa pregunta. Hay que poder hacer esa pregunta por qué seria impor-
tante para nosotros lo singular, esta fantastico que hagas esa pregunta porque es realmente hacerla singular,
gue vos te hagas esa pregunta es hacerla singular porque estamos repitiendo hasta el hartazgo nosotros que
la singularidad de ac3, la singularidad de all3, y casi como que da cosita preguntar por qué es importante lo
singular, entonces estd muy bien que vos lo hagas, pero, es muy importante, es fundamental, porque es lo

Unico que permite contactar con los significantes del traumatismo de /lalengua. Vamos a decir asi, cuando en
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la conferencia sobre Joyce el sintoma, la conferencia que esta en el Seminario, Lacan dice eso de: creemos
gue somos hablado, vamos de un lado al otro de los significantes que marcan nuestro destino, pero en rea-
lidad somos nosotros mismos los que trenzamos nuestro destino a partir de los significantes que tomamos

de los Otros.

A eso hay que llegar, a ese punto hay que llegar y no se llega a ir a través de significantes que solamente tiene
un uso en lo social, para llegar a cémo un significante impacté en uno y determiné el destino y poder salirse
de ahi, en todo caso, hay que ir mas alla de lo social en el sentido de lo universal, incluso de lo particular que
hace referencia a un grupo y pasar el nivel del singular para poder tener alguna nocién de cémo te determiné
eso que viviste, cdmo te determinaron eso es S1 de lalengua que vinieron de los otros. Sino, si no se pasa por
este registro de lo singular somos lo de la baja autoestima. Ahora, no es lo mismo si vos llegaste a la conclu-
sién, al nombre “tengo baja autoestima”, si llegaste ahi porque no te sentiste deseada en la infancia, a que si
tuviste una mala experiencia sexual en la pubertad, si fuiste rechazada por un partenaire o es un delirio de
indignidad, no, no es lo mismo. Entonces, baja autoestima no dice nada si no se encarna, eso es lo singular,
por eso importa lo singular, por eso el analista tiene que apuntar ahi porque es la Unica manera de detener

la deriva en la que quedaria si solamente estds al nivel del significante en lo social.

Intervencién del publico: pregunta en relacién a la pandemia y la educacién en la virtualidad écédmo pensar

en estos nuevos modos de presencia?

Gustavo Stiglitz: En eso estamos todos, todos estamos en esa cuestion de qué lugar tiene la presencia a
través de los medios virtuales, en la educacién la verdad no sé bien que decirte, sé que los padres estan en-
loquecidos con los Zoom de los hijos, que los chicos estan hartos, a pesar de que tienen cierta afinidad por
la pantalla es muy complicado y la verdad no tengo ni idea cdémo se las arregla un maestro para sostener la
atencién de un grupo, porque yo tengo la experiencia de tratamientos con nifios por Whatsapp o por Zoom
y a veces no sé qué hacer realmente, el nifo o la nifia se va del teléfono y no lo podes ir a buscar al bafio,
ni agarrarlo, ni abrirle la puerta, cerrarle la puerta, deja el teléfono y te quedaste solo ahi ante el vacio y la

verdad que es muy complicado.

Es un problema el de pensar los modos de presencia a través de la virtualidad, ahi yo soy partidario de de-
jarlo abierto de no tomar partido ni por el lado de esto no es psicoanalisis ni lo va a ser, ni por el lado de esto
es lo mismo que estar en el consultorio, yo creo que hay que dejarlo abierto porque es indudable que efec-
tos hay, hay cortes de sesidn, hay efecto del corte en la sesién, es indudable que los pacientes suefian y hay
guienes dicen que suefian mas que antes de la pandemia, no sé, no lo verifiqué eso. Si nosotros tomamos la
idea de presencia del analista en relacién con esta observacion freudiana que le decian en La dindmica de la
transferencia que lo que Freud tramite ahi es la observacidn de un fendmeno, no sé si él llega a extraer las
consecuencias de esto o ddnde leer las consecuencias que él extrajo de eso, pero él ubica muy bien que la
presencia de analista aparece en el agujero, en el agujero de lo indecible, cuando no se puede decir mas, ahi
el analizante se percata de la presencia del analista. Entonces, si la presencia real del analista viene, aparece

en el momento en que el analizante se acerca el ombligo, porque ombligo no hay solamente del suefio, hay
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ombligo de cada sesidn y hay ombligo del analisis también, ese borde mas alla del cual no se puede decir. No
hay ningln impedimento para que eso aparezca a través de las sesiones virtuales. De hecho, hay momentos
en que el analizante no sabe mas que decir en una sesion virtual, podemos pensar que ahi estd una manifes-
tacion de la presencia del analista, cémo dice Lacan ([1964]1987) en el Seminario 11, la presencia de analista

es una manifestacion del inconsciente del analizante.

Es justamente eso, en el momento en que el inconsciente transferencial se queda sin el S2, que no se puede
seguir diciendo mas, ahi aparece la presencia real del analista. Eso en las sesiones virtuales se produce, aho-
ra, como intervenir a nivel del cuerpo, ya ahi, si, esta el objeto voz, esta el objeto mirada, es verdad, pero hay
algo de la pulsién que no queda subsumido en eso, hay algo del goce que no queda subsumido en el objeto

pulsional, ni en el fantasma, ni en el sintoma, ni en el recorrido de la pulsién, ese goce opaco.

Norma Sierra: en los boletines que estan en la pagina web de la EOL, Discontinuidad, hay varios muy intere-
santes, pero tengo presente uno de Angélica Marchessini, en el que ella diferencia presencia del analista y
funcidn del analista.

Gustavo Stiglitz: En términos de esa intervencidn de Angélica podriamos decir, se instala el discurso analitico
en una sesion virtual y se instala el analista como agente de ese discurso, en el lugar de objeto, si, eso se
produce y eso produce la apertura del inconsciente transferencial y también se produce el corte y también
se produce el momento en donde no se puede seguir diciendo, pero falta algo. No sabemos qué efecto va
a traer esto, esto que falta de la presencia del cuerpo, pero hay cosas... habia cosas que pasaban desde que
el paciente entraba con la mirada, con el saludo, con el apretén de mano, o intervenciones en dénde es im-
portante como uno se mueve. En el Seminario 19 también, hay una referencia muy interesante de Lacan al
respecto, él dice que en las entrevistas preliminares se trata del movimiento de los cuerpos y una vez que se

instala el discurso analitico los cuerpos quedan afuera:

Cuando alguien viene a verme a mi consultorio por primera vez, y yo escando en nuestra entrada
en el asunto en algunas entrevistas preliminares, lo importante es la confrontacién de los cuerpos.
Justamente por partir de ese encuentro de los cuerpos, estos quedaran fuera de juego una vez que
entremos en el discurso analitico. No obstante, en el nivel donde funciona el discurso que no es el

discurso analitico, se plantea la cuestion de cémo logré ese discurso atrapar cuerpos.

En el nivel del discurso del amo, esta claro. Ustedes son moldeados como cuerpos por el discurso del amo.
(Lacdn, [1971-1972] 2012), p. 224.

Esta confrontacion de los cuerpos por la que Lacan dice que escande la entrada en analisis, ¢cdmo se da aho-
ra, écdmo hacemos? Entonces, no respondo a la pregunta por la pandemia y la educacion con la virtualidad,
pero si planteo algunas dificultades para la operacién analitica y otras cosas que si se pueden hacer. Creo que
hace falta tiempo y que hay que dejar este debate abierto para ver qué pasa, cuando volvamos a los consul-

torios vamos a poder saber algo mas.

Intervenciones del publico (no audibles)
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Gustavo Stiglitz: Esa es otra cuestidn, la presencia del analista en el consultorio no garantiza la presencia real
del analista, para nada, si no se llega a ese punto de indecible esa presencia no surge y otra vez tenemos, el
ejemplo del geste a peau, cdmo se hace ese gesto de manera virtual que después la analizante interpreta
cédmo Gestapo. Porque Lacan no dijo nada, Lacan hizo el gesto de tocarle la piel, cémo se hace algo equiva-
lente a nivel virtual, con el efecto a la vez que eso tuvo sobre el cuerpo, porque es interesante que el efecto
es en el cuerpo, no es en el pensamiento, ella sigue teniendo los mismos suefos, pero no sufre la angustia
del cuerpo que tenia antes, entonces es un efecto en el cuerpo producido por el encuentro con el cuerpo del
analista. Eso, por ahora, imposible de suplir.

Laura Schiavetta: He estado pensando el problema del cuerpo del Otro, siguiendo todo lo que con mucha
precisidon nos deja alin mas claro Gustavo, pensando en términos del grupo, a diferencia de otro momento en
esta irrupcion de lo real, siguiendo un poco uno de los textos y para poder pensar la época, en el grupo me
parece que hay un intento de hacer consistir algo de esa inexistencia que estd hoy sin velo del otro, pero al
mismo tiempo se me hacia un poquito mas claro a partir de esto Ultimo que estabas ubicando, lo que permite
un anudamiento, pero no necesariamente es un pasaje por el Otro que permita habilitar algo del orden del

deseo, en esto de esta deriva que decias éseria algo asi?

Gustavo Stiglitz: Si. Del deseo y del amor, porque el amor apunta de alguna manera al goce no metabolizable,
al goce opaco, es una forma de tratar eso, que no hay relacidén con el goce del Otro pero hay el amor, que de
alguna manera apunta a ese goce opaco. Digamos que si quedan librados solamente a la cuestién del grupo
y del significante identificatorio en lo social, la dimensién del deseo y del amor, quedan afuera. Eso tiene que
estar encarnado, tiene que haber algo que supla en caso de que no haya habido ese deseo no andénimo que
marca al nifio, la marca del interés particularizado de las que habla Lacan en La nota sobre el nifio, en lo so-
cial no hay nada de eso. Ahi hay otra idea de por qué habria que apuntar a lo singular, para hacer surgir algo
gue vaya al lugar de ese deseo particularizado no andnimo, que se dirige a él para encontrar una inscripcion

propia en el grupo y no un elemento mas de la deriva grupal.

28 de agosto de 2020

Version no corregida por el autor.
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Declinacion de la funcidn paterna

y el goce toxicomano

Norma Sierra

Hemos propuesto como tema para la clase de hoy, las conexiones que se pueden encontrar entre dos coor-
denadas de nuestra época, la declinacidn del padre y el empuje al goce de las toxicomanias, para elucidar la
relacion entre el sujeto y sus formas de satisfaccidon en nuestra época. Esto nos permitira continuar interro-

gando cual es “el lugar del psicoandlisis frente a los impasses de la civilizacién” contempordanea.

Para introducirnos en esta problematica hemos sugerido la lectura del libro de Ernesto Sinatra Adixiones
(2020). A continuacion, realizaré una puntuacién del mismo, con el propésito de aproximarnos a la hipétesis
gue plantea en ese texto acerca de las caracteristicas del consumo actual, desarrollada por Sinatra a partir de

los postulados de Jacques Alain-Miller sobre la subjetividad contemporanea.

Para comenzar, ubicaremos algunas coordenadas que nos permitan dar cuenta de cémo se fue configurando

la |6gica del consumo propia de nuestro siglo.

Debido a las pérdidas de garantias que ocasioné en la cultura la declinacién del padre -producida por la deca-
dencia del patriarcado desde inicios de la Modernidad-, el siglo XX fue un siglo en el cual las depresiones se
hicieron epidemia. Estas condiciones fueron preparando el clima para el surgimiento de un sentimiento de

euforia, que dio el marco a las manias, que son el estado actual de la subjetividad.

Como vemos, se establecen conexiones entre ambas cuestiones. El Nombre del Padre tiene como funcion
ponerle freno al goce, ejercer cierta regulacion que le abre al sujeto “una via que no sea la del goce mortife-
ro, articulando el deseo y la ley [...]” (Salamone, 2018, p. 11). Articulacidn que permite una relacién viable al
goce, que no sea Unicamente por el empuje al hedonismo que caracteriza al sujeto de esta época, aquél al

gue escuchamos decir ante el consumo, “no puedo parar”.

El siglo XXI, marcado por la aceleracidon de los procesos de cambio, especialmente los referidos a la tec-
no-ciencia que inciden en lo real de la vida, producen consecuencias en la subjetividad contemporanea, que
podriamos describir como una agitacién corporal que empuja a la accién, a la satisfaccién ilimitada, coman-
dada por el mercado de consumo y las promesas de felicidad. Empuje al goce que lleva a una generalizacion

de las toxicomanias en nuestra época.

Freud ([1929/1930] 1979) en El malestar en la cultura, proponia a las drogas como uno de los quitapenas de
los cuales siempre dispuso el ser humano para enfrentar el sufrimiento que le deparaba la cultura, pero la

l6gica del consumo en la época freudiana y la actual presentan diferencias.

Una particularidad que podemos ubicar en la légica actual del consumo toxicomano, esta en relacién al pro-
ducto, es decir a las sustancias que el mercado crea, las cuales tienen en si mismas un valor adictivo. Como

dice Jesus Santiago (2018) “La droga, junto a la ciencia, se ha tornado un toxico” (p. 25), sefialando que la

|_www.new.unsl.edu.ar M N N 81/



EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

ciencia nos hace creer que las drogas estan en la naturaleza, aunque fuera bajo la modalidad del producto de
una sintesis quimica, pero que para el psicoanalisis la nocidn de droga es siempre relativa al contexto discur-

sivo en que se la enuncia, es susceptible a los efectos del lenguaje, se presta a efectos de sentido.

A su vez, nuestro interés por tratar el tema del goce toxicdmano, es para hacerlo extensivo no sdélo al uso de

drogas, sino también al consumo adictivo de productos tecnoldgicos que se da en la actualidad.

El mercado algo sabe sobre el funcionamiento de ese goce adictivo, lo interpreta y le da el producto necesa-

III

rio. Es ese producto el que hace que el sujeto entre en el circuito del “mas y mas”, alimentando el goce toxi-
cdmano, ese goce “tan familiar como inquietante que muchas veces es capaz de separar al sujeto del Otro,

incluso del inconsciente, pero no de su pulsién de muerte.” (Salamone, 2018, p. 9).

Tema que ha sido abordado por la serie Black Mirror, que en varios de sus episodios muestra esta légica, el
producto intenta saciar el goce adictivo transformando al individuo, por ejemplo, en un ojo insaciable que

demanda mas y mas, qué mirar.

La hipdtesis que desarrolla Sinatra sobre esta particularidad de las drogas-mercancias, es que el mercado
se vale de la constitucion estructural del sujeto, al que utiliza como “fundamento bipolar del consumo”
(2020, p. 140).

Una segunda caracteristica radica por lo tanto en el consumidor. El mercado se basa en un consumidor que
establece desde “la suposicion de un sujeto-ideal a partir de la puesta en funcién de sistemas de creencias
—determinados por complejas articulaciones entre deseos, ideales y satisfacciones- procesadas por precisas
fantasias inconscientes que son captadas y luego relanzadas en el mercado para generar conductas de con-
sumo” (p. 140). Es decir que el mercado trata de anticipar las conductas del consumidor para producir los

objetos a su medida.

Ill

El mercado se vale de la constitucion estructural del sujeto, que debemos entender a partir del “no hay rela-

cion sexual”, del vacio estructural del sujeto.

En la légica del consumo adictivo se intenta, por medio del objeto del mercado, sustituir un goce que no exis-
te, que es el de la relacidn sexual que no hay. Hay vacio porque no hay un goce universal, hay una inadecua-
cion estructural entre el objeto y la satisfaccidn pulsional. Para el psicoanalisis es importante lo que viene a

III

ese lugar, como se las arregla el sujeto con ese encuentro con la “no relacion sexual”. Desde la perspectiva de
la constitucién del sujeto, lo que viene a ese lugar es una marca que sutura el vacio mismo del goce. Marca de

la inexistencia del goce, al mismo tiempo que se constituye como una marca que sutura dicha inexistencia.

En esa matriz, en esa marca de la inexistencia del goce, a ese lugar, es al que va el gadget del mercado en
su empuje por saturar el vacio estructural. Una cosa es suturarlo por la marca que es singular y produce un
sintoma. Otra cosa es la saturacién de un goce que itera en el consumo sin limite para cerrar un vacio que
se imaginariza como falta y que el objeto de consumo viene a querer colmar. Al pretender suturar el vacio
estructural con el objeto de consumo, el sujeto solo se encuentra con mdas y mas inadecuacién de goce, y con

la insatisfaccidon que el mercado replica por medio de los objetos que solo pueden consumirse de manera ite-
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rativa, sin limite. Hay una infinitizacién en la que el objeto nunca es el adecuado. Esto se observa claramente
en el funcionamiento de la adiccién a las drogas, que pueden terminar en la sobredosis y la muerte. Pero
también lo podemos observar, por ejemplo, en el consumo adictivo de tecnologia, siempre podemos aspirar
a tener el ultimo modelo del celular, pero al poco tiempo habrd otro que serd mejor y mas novedoso, siendo

empujados hacia una metonimia infinita del objeto.

“Los objetos padecen de la marca real de lo imposible —objeto perdido-, postulado por Freud, [...]” (Santiago,
2018, p. 32).

Esta logica del consumo se da entonces en una “bipolaridad” (Sinatra, 2020) que pasa de la tristeza por la

abstinencia del producto al tiempo de la euforia de la saturacién del tener.

Mientras mas se consume mas consumidos estan los consumidores y eso produce una caida depresiva de
la pérdida, que empuja a un nuevo episodio de consumo maniaco. En esto consiste el fundamento mania-
co-depresivo del consumo sostenido por el mercado y la tecnociencia, postulado por Sinatra en el texto de

referencia de la clase de hoy.

Vemos que en esta légica se presenta la incidencia de la ciencia a través de su coalescencia con el mercado,
en lo real de la vida, intentando producir el objeto que sature el vacio estructural del sujeto y configurando
las subjetividades de los consumidores como sujetos consumidos, es decir haciendo del sujeto un objeto de

consumo mas.
Una légica del consumo articulada a la pulsién de muerte, tal como lo explica Santiago (2018):

[...] la eleccidn forzada del pharmakon y su reversibilidad de remedio en veneno, no se realiza sin la in-
tervencién del factor real del goce. La diversidad de los regimenes de sustitucion de los sintomas, tiene
su fundamento en el hecho crucial de la presencia del goce en lo real. [...] la transmutacién del remedio
en veneno no se engendra, simplemente por el caracter de inutilidad del goce, sino sobre todo, por su
vinculo inexorable con el mal. Acompanando el hilo conductor de la elaboracion freudiana mas riguro-
sa sobre las pulsiones, en que se destaca el concepto de pulsion de muerte, Lacan tuvo la ocasion de

afirmar, que el mal se desprende del propio funcionamiento de lo real pulsional. (pp. 33-34).

Para finalizar, retomamos E/ malestar en la cultura, texto que nos ha acompafado todo el curso, en el cual
Freud ([1929/1930] 1979) hace hincapié en lo episddico de la felicidad, como un tiempo perecedero. Es dife-
rente la temporalidad del consumo, en el cual hay un pasaje de un tiempo de depresion a otro de mania de
manera circular. No hay algo que se pierda, por el contrario, se trata de una circularidad sin subjetivacién de

ninguna pérdida.

24 de septiembre de 2020
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Incidencias clinicas de la declinacion

del padre en el mundo contemporaneo

Gustavo Stiglitz

Presentacion
Norma Sierra:

Hoy es la ultima clase del posgrado, y también el cierre de esta segunda parte en la que propusimos abordar

los tratamientos de la extimidad.

Para abrir el trabajo de hoy, haré un breve comentario sobre lo que trabajamos las ultimas reuniones y algu-

nas de las preguntas que surgieron.
Fuimos planteando que la subjetividad actual esta determinada por dos cuestiones fundamentales:
La declinaciéon del padre en la cultura y la pluralizacién de los goces.

A partir de estas dos cuestiones podemos reconocer una de las modalidades de presentacién del sujeto con-
temporaneo como aquél que dice: “no puedo parar”, sostenido en una iteracién del goce que encontramos

en el consumo adictivo de nuestra época.

Partimos de la idea de que para el ser hablante hay un vacio estructural, el “no hay relacién sexual”, que quie-
re decir que no hay un goce universal ni adecuacién para el ser hablante del objeto y la pulsién, consecuencia
de la emergencia del sujeto en el campo del Otro. En la constitucién del sujeto se produce una sutura de ese
vacio a través de una marca que viene a ese lugar del vacio, son las marcas constitutivas de la identificacién,

también con las que el sujeto encuentra sus soluciones sintomaticas.

El problema que se presenta al sujeto contemporaneo es que con el objeto que ofrece la tecno-ciencia, con
los gadgets del mercado, se intenta suturar el vacio estructural del sujeto, pero no por la marca singular que

produce un sinthoma, sino por medio de la saturacion de un goce que itera en el consumo sin limite.

Diferenciamos la particularidad del goce toxicbmano, como un goce que no requiere del Otro, del goce falico

gue si pasa por el cuerpo del Otro.

Y finalmente trabajamos con un caso de Fabidn Fajnwaks (2019), “No limits”, publicado en Incidencias clinicas

de la carencia paterna. ¢ COmo se analiza hoy?

Quedaron formuladas algunas preguntas acerca de cudl seria el estatuto del padre que no opera en el sujeto
contempordaneo, sobre todo en los casos en los cuales no hay forclusién del Nombre del Padre, pero sin em-

bargo su funcién simbdlica se encuentra desarticulada del goce.

Algunas de estas cuestiones serdn retomadas en la clase de hoy, que estard a cargo de Gustavo Stiglitz, y que

lleva por titulo: Incidencias clinicas de la declinacién del padre en el mundo contemporaneo.
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Gustavo Stiglitz:
Gracias por esta referencia a lo que han ido trabajando en las clases anteriores. Nos introduce al tema de hoy.

Para comenzar podriamos decir que lo que se nos plantea cada vez mas, son sujetos que llegan al analista
sin sintomas, no es solamente que hay una nueva manera de presentacion, sino que los sujetos llegan sin
sintomas. Estdbamos acostumbrados a recibir pacientes que consultaban por padecer de un sintoma o de
una conducta sintomatica, y que en lo que llamamos entrevistas preliminares lograbamos formalizar un sin-
toma analitico; y si bien seguimos recibiendo ese tipo de casos, esta época es mas bien prddiga en casos que
se presentan con mucha angustia y sin sintomas. Ni siquiera con una relacidn al inconsciente que permita
formalizar uno. Esto no es casualidad, sino que responde a las coordenadas de la época. El efecto de una de

las caracteristicas de la época.

En esto hemos sido muy fieles a Freud en El malestar de la cultura, cosa que hemos trabajado cuando decia-
mos que no hay diferencia entre la psicologia social e individual. Lo que Lacan dice de otra manera, al decir
“todo sintoma es social”, es decir que todo sintoma tiene una pata en el Otro, por lo tanto, es tributario tam-

bién de las caracteristicas de la época.

Querria detenerme un poco en Freud, porque he leido ultimamente algunas cosas que me resultaron muy
interesantes, que me hacen ver a Freud verdaderamente como un adelantado. Si bien su descubrimiento
del inconsciente tiene todo el peso del sentido, de la interpretacidn de los suefios, también nos dejd algunas
puntas que nos permiten pensar la época actual. En realidad, mdas que decir el descubrimiento del incons-
ciente deberiamos decir la invencidn del inconsciente, porque lo que Freud descubrié fue el sintoma como
satisfaccion sustitutiva de la pulsion, y de ahi inventd la hipdtesis del inconsciente. Es decir que para Freud
estd primero el sintoma, al menos es como produjo el campo del psicoanalisis. Y para afirmar esto me auto-
rizo en dos referencias freudianas, una publica y una privada. La leccidn 31 de Las nuevas lecciones introduc-

torias al psicoandlisis (1932), que lleva por titulo “Diseccién de la personalidad psiquica”, dice:

Todos sabéis seguramente la importancia que para vuestras relaciones particulares, tanto con las per-
sonas como con las cosas, entraiia el punto de partida. Asi ha sido también en psicoanalisis. Para su
desarrollo y para la acogida que hubo de serle dispensada no fue indiferente que iniciara su labor en
el sintoma; esto es en lo mas ajeno al yo que al alma integra. El sintoma proviene de lo reprimido y es
como un representante de lo reprimido cerca del yo; pero lo reprimido es para el yo dominio extran-
jero; un dominio extranjero interior, asi como la realidad —si se me permite una expresién nada habi-
tual —es un dominio extranjero exterior. Partiendo del sintoma, el camino analitico nos condujo a lo
inconsciente, a la vida instintiva, a la sexualidad, siendo ésta la época en que el Psicoanalisis comenzd
a oir las ingeniosas objeciones de que el hombre no era exclusivamente una criatura sexual, y conocia
también impulsos mas nobles y elevados. Habria podido afadirse que, exaltado por la conciencia de
tales impulsos elevados, se tomaba con demasiada frecuencia el derecho de pensar disparates y el de
desatender los hechos. (Freud, 1932-1933 p. 3132)
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Tenemos dos cuestiones, primero el sintoma y luego el inconsciente, y éste hecho de disparates y para des-
atender a los hechos. Me pareciéd muy revelador este pasaje de esta leccién de Freud, para pensar cudl era
su posicidn de las relaciones entre sintoma e inconsciente. A pesar que luego todo el peso de su trabajo
recayo en los pensamientos inconscientes, en el sentido inconsciente, pero como comentamos en otras de
las clases, siempre hay comentarios que para Freud el inconsciente no era sélo exactamente eso, o no estaba
conforme con el nombre que le habia encontrado.

Esta es la referencia publica, pero hay otra que quiero tomar, que es privada, que es una carta a su hijo ma-
yor, en la época que éste estaba en el frente de guerra. Es una carta que le manda, que esta publicada en el
libro Cartas a sus hijos (2013), en donde le cuenta su preocupacion por la situacién econémica durante la
guerra porque su consultorio estaba nutrido fundamentalmente de pacientes extranjeros, y le decia a su hijo,
en esta situacién no va a venir nadie. Pero, también le dice que espera que “el delirio que me catapulté a la
fama, me de algunos frutos en Viena”. Son cartas muy interesantes porque uno conoce algo del contexto en
gue se desarrollaba la actividad de Freud, y era un contexto muy hostil en Viena y muy exitoso en el extran-
jero. En algun momento incluso dice que no esperaba nada de Viena. Pero en esta carta dice que si, espera
gue el delirio que lo catapulté a la fama le de algunos frutos. Este delirio es la hipétesis del inconsciente, que
viene mas o menos al lugar de esos disparates que velan los hechos o le dan una significacion. O sea que para
Freud, primero esta el sintoma y luego viene el inconsciente.

Ademas, esta en consonancia con la ensefianza del Ultimo Lacan. Hay también dos cuestiones que siempre
estuvieron veladas, pero en esta época han tenido un estado de clarisima exposicién. Por ejemplo, lo que
llamé la incierta demarcacion del yo, los limites de la sensacidn de mismidad en El malestar en la cultura,
es decir que el yo no es una gran consistencia. Lacan (1949) confirma con El estadio del espejo..., donde la
constitucién del yo se alcanza pasando por fuera, por la imagen del semejante, y también en El seminario 2,y
en Acerca de la causalidad psiquica, cuando se refiere al yo como un delirio. El delirio de creerse un hombre,
por ejemplo. Esta idea del delirio de creerse uno, que continua, lo podriamos pensar asi, con la pregunta de
Lacan ([1957] 1971) en Instancia de la letra...:

“éCual es, pues, ese otro con el cual estoy mas ligado que conmigo mismo, puesto que en el seno mas
asentido de mi identidad conmigo mismo es él quien me agita?” (p. 504). Es decir, para decirlo de una vez,
y usando una letra de Pink Floyd, “hay algo en mi que no soy yo”. Esto es lo que, tanto Freud como Lacan
ubican de entrada.

También queria sefalar que Freud, en este sentido de la inconsistencia del yo, tiene su propio “todos somos
locos, es decir delirantes” como Lacan en Vincennes. Y también en El malestar en la cultura, donde Freud
([1929/1930] 1979) dice “todos nos conducimos en uno u otro punto igual que el paranoico, enmendando
un cariz intolerable del mundo mediante una creacién desiderativa e incluyendo esta quimera en la realidad”

(p.3028) “todos somos locos”, es decir “paranoicos”, diria Freud.

Recordemos entonces que, a partir de estas cuestiones, fuimos ubicando lo que mencionaba Norma como la

extimidad constitutiva del ser hablante, de la que, habitualmente, uno no tiene conciencia, salvo en lo que
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Freud denominé el fendmeno de lo siniestro en la experiencia analitica.

Hoy, en cambio, esta cuestion de la extimidad, y los tratamientos de la extimidad, que fue como los llama-
mos la vez pasada, estdn a la luz del dia, y sus consecuencias también. Mencionamos, por ejemplo, tomando
el texto de Hebe Tizio (2010), el exotismo y la segregacidn, es decir la curiosidad por lo otro o el rechazo al
otro. Por eso, destacdbamos que la extimidad estd en el centro de la exclusidon del odio y la violencia actua-
les, ubicamos que lo que el sujeto odia en el semejante es su propio goce rechazado, y que a diferencia de la

violencia que es transitoria, el odio permanece.

Entonces, decir locos es decir delirantes y que todos nos conducimos como un paranoico, son maneras de
decir que hay un agujero en el centro del ser hablante, pero también en el centro de las formaciones huma-
nas. Tanto en unas como en otras, son necesarias construcciones auxiliares para que la cosa marche, para
gue la cosa se sostenga. El sintoma, es una de esas construcciones, el fantasma también y ambas, tienen una

dimensioén singular y una dimensién social.

La vez pasada también hablamos de tratamiento de lo éxtimo en lo social y para eso vimos, entre otras co-
sas, la tensidn que arma Miller entre la tradicién judio-cristiana y el Islam. Tomamos el texto En direccion
a la adolescencia, donde Miller (2015) aclara o insiste en que Lacan cuando habla de la caida del Nombre
del Padre, se refiere al Nombre del Padre de la tradicidn, aclara que es el de la tradicidn. Lacan, cuando se
refiere a la tradicidn, se refiere a la tradicidn judeo-cristiana y entonces Miller en este texto: En direccion a la
adolescencia, realiza la operacion siguiente: pone en tensién una tradicién con otra y convoca no cualquier

tradicion, convoca al Islam.

éPor qué digo que no es cualquier tradicion? Porque como él aclara muy bien ahi, es una tradicidn que no fue

tocada, como si lo fue la judeo-cristiana, por el discurso de la ciencia y el discurso del capital.

Hay que matizar un poco esto, porque cuando uno ve las fotos, o a veces, cuando aparecian fotos de mili-
tantes del estado islamico, por ejemplo, tenian una ametralladora en una mano y una notebook en la otra,
es decir, que la tecnologia, el discurso tecnocientifico y los bienes del capital de alguna manera entraron ahi
también. Pero, a lo que se refiere Miller con esta idea de que no fue tocado por el discurso de la ciencia, es a
gue no fue tocado en su fundamento que es el del Uno totalizador, totalitario, que es Dios en dicha tradicion.

En cambio, la tradicidn judeo-cristiana, si fue fuertemente incidida por los discursos de la ciencia y del capital.

El efecto principal de esta incidencia de los discursos de la ciencia y el capital en la tradicidn, es lo que se ha
llamado el hundimiento del Nombre del Padre. Hay que precisar que, con hundimiento, no decimos desapa-
ricién, sino, como la palabra lo indica, un cambio de nivel. Si antes era la excepcidn que dictaba la ley ahora,
es un elemento mas, un operador. Eso cuando Lacan se refiere al Nombre del Padre, muchas veces aclara,
segun la tradicién, esto quiere decir que el hundimiento es de la tradicidon y que otras cosas vienen al lugar de
la tradicidn que se ha vuelto inconsistente y que el Nombre del Padre, sigue operando por otras vias, cuando

opera, por supuesto.

Entonces, introdujimos para adentrarnos a la lectura de ese hundimiento, caida, carencia, distintos nombres
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gue implican todos siempre cierta degradacién del Nombre del Padre, la referencia al Seminario 21 sobre “el
orden de hierro y el ser nombrado para”. De entrada, orden de hierro, lo trabajamos, evoca de entrada que es
algo sin dialéctica y podemos ubicar ahi un pasaje de la forclusion y la psicosis clinica a un tipo de forclusion
y psicosis generalizada, que se puede leer como una falla forclusiva de origen familiar, que es tomada para su
tratamiento a nivel de lo social. Es una manera de leer rapidamente y de modo sencillo toda esta referencia al
orden de hierro y el ser nombrado para. Ante una falla forclusiva de origen familiar, es en el nivel de lo social
gue se retoma su tratamiento, porque es en el orden social que se inventa una solucidn a la deriva causada
por la declinacidn paterna. La solucién viene de lo social como un nombrar para, sin amor y con la rigidez que

la falta de la dialéctica implica.

Nombrar para, es una nominacion no dialectizable que hace destino en el sujeto, no es tributaria de un de-
seo, sino mas bien del goce de la madre y de ahi que no sea dialectizable. Lo que Lacan (1974) destaca en
este pasaje del Seminario 21, es que para esto la madre se las arregla muy bien sola, sin el padre y lo dice
asi: “es bien extrafio que aqui lo social tome un predominio de nudo”. De ese modo, dice Lacan, que lo social

empieza a funcionar tomando el relevo del Nombre del Padre.

Esto es exactamente lo que Cottet denomind como par carencia paterna - deseo materno ilimitado, que el
libro que han estado trabajando Incidencias clinicas de la carencia paterna, aborda y donde tomaron el caso
de Fabian Fajnwaks. Es muy aclarador este par que plantea Cottet carencia paterna - deseo materno ilimita-
do, si lo ponemos en el contexto de la referencia de Lacan del Seminario 21, en donde a la carencia paterna
viene a relevarla lo social, entonces el nifio ya no es mas un producto de la pareja del binomio madre — padre,

sino que pasa a ser de la pareja madre - lo social, con las consecuencias que esto tiene.

Pregunta del publico: é¢las decapitaciones y las inmolaciones en los ataques suicidas no dan cuenta de un
contrapunto entre el Otro simbdlico desfalleciente y un Otro sede del goce? Me interesd ese contrapunto
entre la tradicion judeo-cristiana y lo que retoma Miller (2015) en el texto En direccidon a la Adolescencia,
pensaba si esta recuperaciéon de la tradicién isldamica, en un punto pone en el cenit la figura de un Otro
sede del goce, no es un Otro simbdlico, que vos lo ubicarias mas del lado de la tradicidn judeo-cristiana. Las
inmolaciones no parecen dar cuenta de un padre simbdlico, sino mas bien del padre terrible, en términos
freudianos.

Gustavo Stiglitz: exactamente, es un padre totalitario, totalizador, totalizante, es decir ese S1 llevado al extre-
mo, que no hace cadena y a mi siempre me llamé la atencién que esa condensacion de lo simbdélico en un
punto tan cerrado, conviva con la fragmentacién corporal. Es decir que hay algo de ese modo de lo simbdlico
gue no hace cadena que no puede convivir con un cuerpo unificado. Vamos a volver sobre esto en cualquier
momento.

Les decia que este pasaje del Seminario 21 sobre el orden de hierro y el nombrar para, lo que vos traés sobre
la tradicidn isldmica, se ubica de este lado, en el nombrar para. Estd muy bien explicado en ese par que plan-
tea Cottet de carencia paterna - deseo materno ilimitado. Entonces, por esa via, vamos al libro que ustedes

estuvieron trabajando, que compilaron Gerardo Battista, que esta entre nosotros y tal vez quiera intervenir,
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y Marcela Negro, de donde extrajeron este caso de Fabian Fajnwaks.

Lo que se problematiza en este caso es qué tratamiento para el goce desarticulado de lo simbdlico, a partir
de que es un simbdlico deconstruido, no es un simbdlico ordenado por el significante Nombre del Padre. Una
vez que ese significante se ha hundido, como deciamos, no es que desaparece, sino que pasa a otro nivel,
gue no es mas lo que era, que es sélo uno mas de los posibles articuladores del goce a lo simbdlico, qué tra-

tamiento puede ese goce recibir.

Entonces vemos que, por un lado, es una pregunta que, con la cuestion de la época, la declinacién paterna es
para todos, pero también la cuestién singular, es decir, cdmo responde cada uno a dicha declinacidn. O sea,
gue tenemos que vérnosla con la locura generalizada y con la locura de cada uno y de la psicosis también.
Entonces, lo que nos cuestiona cada vez mds en nuestra prdactica es esa serie de casos que aparecen como

muy locos, pero no son psicosis. Hablamos ahi de la neurosis con la funcién paterna cuestionada.

Son casos que, a mi gusto, exigen una relectura de Nota sobre el nifio de 1969, en la que éste es producto
de la pareja parental, a titulo de sintoma de la pareja o a titulo de objeto del fantasma materno. Hay otra
posibilidad que se puede ubicar como nifio sintoma de la madre sola, que no es lo mismo que el nifio objeto
del fantasma materno. Pero en estos casos, se trata del nifio de la pareja que forma la madre y lo social, no
la madre y el padre; lo que hace que quede cuestionado el estatuto de los S1 de la identificacién. Es una pa-
reja que prescinde del padre y, por lo tanto, prescinde de la castracién, por eso la deriva que caracteriza a la

clinica contemporanea, deriva del significante, deriva de objeto, deriva de goce, de partenaire...

Hay una entrevista que Pablo Chacdn le hizo a Gustavo Dessal, en donde Gustavo Dessal, ilustra esto con
una metafora que me parecié interesante. La entrevista se llama Todo el mundo es loco, Jacques-Alain Miller
segun Gustavo Dessal, se encuentra en internet. Alli plantea la siguiente metdfora, él dice Lacan supo ver que
esa imago, la del padre, habia iniciado un declive que llega a nuestros dias bajo la forma de lo que Zygmunt
Bauman calificé como el concepto de lo liquido. Muy sucintamente, un mundo en el que la carretera prin-
cipal esta cortada, es decir, la via del Nombre del Padre, y la gente anda extraviada por caminos comarcales
y sendas perdidas. éComo nos orientamos en la actualidad? Con los celulares, dice Dessal, en un sentido

figurado, pero no del todo, los objetos de la técnica son asideros que sirven para no perdernos por completo.

Es decir, esta clinica que Lacan ubica en el Seminario 21 como tributaria del orden de hierro, estos casos que
convenimos en llamar raros, que aparecen con una presentacion muy loca, muy a la deriva, pero que no
son psicosis, es lo que Dessal aqui caracteriza como los casos que se las tienen que arreglar por los caminos
auxiliares, usando la idea de Lacan en el Seminario 3, es decir, estd cortada la carretera principal, hay que
arreglarselas por los caminos, aqui dice, comarcales y sendas perdidas. A los objetos de la técnica, nosotros
les podemos agregar los tdxicos, la comida, distintas versiones del objeto de la pulsién que sabemos que es

vacio, Lacan decia que la pulsién tiene color de vacio envuelto en ropaje de objetos de consumo.

Entonces vamos a la pregunta o las preguntas del final del texto de Fajnwaks que es lo que retuvo la atencién

de alguno de ustedes, y vamos a ver que hay algunas respuestas en el mismo libro. La pregunta de Fabian es

|_www.neu.unsl.edu.ar _J N N 90 J



EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

la siguiente: lo propio del goce, si se desarticula del Nombre del Padre, éno es encontrar en su propio movi-
miento su propio limite? A mi la pregunta me llamé mucho la atencidn, porque cémo el goce puede encon-
trar su propio limite, cdmo entenderlo, cémo se limitaria solo, por qué se limitaria solo, por qué no seguiria
hasta la autodestruccién, como muchas veces ocurre... Los otros dias escuchaba en la radio, un comentario
sobre lo que se llamd la generacion de los 27, no la generacidn del 27, la generacion de los 27. Es un grupo
de artistas jévenes que alrededor de los 27 anos fallecieron por sobredosis, por lo general, musicos recono-
cidos, famosos, millonarios... pero nada de esas inscripciones detuvo el goce autodestructivo. Entonces, una

pregunta dificil, si el goce desarticulado al Nombre del Padre, no encontraria su propio limite por si mismo.

Norma Sierra: una cuestidn a pensar por lo trabajado la vez pasada con el caso clinico, es si solo encontraria

ese limite o es por la intervencién analitica.

Gustavo Stiglitz: hacia ese punto iba. Exactamente, me parece que la pregunta no incluye la intervencién ana-
litica. Me parece que la clave esta en la pregunta misma, en el encontrar lo propio del goce si se desarticula
el Nombre del Padre, no es encontrar en su propio movimiento su propio limite. Encontrar quiere decir que
no es solo. Hay que encontrar algo: un borde, un limite en donde en el otro, con minuscula, en el semejante,
en el cuerpo del otro, en el amor, en el deseo, el reconocimiento, pero sobre todo en el sintoma y ahi si, es

convocado el analista para la construccién de un sintoma.

Pero recuerdo lo que vimos la vez pasada de la idea de Miller que este relevo de lo social, el relevo del Nom-
bre del Padre por lo social, él lo pensaba como el cuerpo al que se dirige el sujeto desbrujulado, sin la orien-
tacidon por el Nombre del Padre, el cuerpo del que forma parte y al que se dirige para alcanzar su propio goce.
Entonces, yo creo que la clave esta en la pregunta misma, se trata de encuentro, el goce no se limita solo, si

no es por el encuentro y el analista, que por supuesto como vos decia Norma, tiene ahi su parte.

Entonces, eso que no tiene nombre en lo simbdlico ni representacion en lo imaginario, debe pasar para en-
contrarse con un limite, por otro cuerpo, ya sea el cuerpo de un partenaire, ya sea el cuerpo del grupo. Aqui
es fundamental, por esto que decia de lo que trabajamos sobre la presencia del analista, de la que dijimos
gue acompafia, ayuda a sostener o a perturbar, hay un calculo siempre, pero sin ninguna garantia, acompa-
far, ayudar, sostener, perturbar la defensa. Entonces, ese acompafiamiento y forzamiento de algo nuevo, ahi

tenemos el lugar del analista en la transferencia, un lugar que sélo se sostiene por su acto.

En ocasiones, el analista, hasta debe empujar a la invencidn de un inconsciente, aportando en algunos casos
puntas, girones de sentido y esto es lo que aparece claramente en el texto de Gerardo Battista que lleva por

titulo La Imaginarizacion del S1. Ese texto aporta cuestiones para responder a la pregunta de Fabian.

El comienza por la investigacién que Miller (2010) lleva a cabo sobre el caso del hombre de los lobos y que
estd en el libro 13 clases sobre el hombre de los lobos. Ahi Miller parte de una apuesta que es separar la rela-
cion que Lacan establecié entre el Nombre del Padre y el falo. En la neurosis nos orienta la relaciéon Nombre
del padre - falo, es decir el falo como producto de la operacion del Nombre del Padre y en la psicosis, la for-

clusion que escribimos Nombre del Padre sub-cero (P ) falo sub-cero (¢,).
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La clinica actual con estos casos que parecen no tener relacién con el inconsciente y menos aun presentar un

sintoma analitico, nos empuja a plantear la relacion: Nombre del Padre — falo sub-cero (¢,).

Esa es la escritura que orienta estos casos que no son psicosis pero que son muy dificiles de ubicar o de plan-

tear como una neurosis.

Es decir, son constituciones subjetivas en las que, existiendo el Nombre del Padre, éste no aparece como
operativo en la generacion de la significacion falica. Podemos retomar acd la metafora de Dessal, sin la carre-
tera principal del Nombre del Padre operativo en la generacién de la funcidn félica, qué caminos alternativos

puede tomar un sujeto para el tratamiento de su goce.

Habiendo alguien o algo que sostiene el semblante paterno, no es por ello operativo para la inscripcién de la
funcidén falica. Esto es, no se sostiene como agente de la castracidn y, como agente de la castracidn, quiere

decir que no se trata del padre imaginario, sino de la funcidn y, esta funcidon es en si, efecto del lenguaje.

Entonces, a esto, al agente de la castracidon, agente del efecto del lenguaje al que se ocupa que sus efectos
tengan lugar, Lacan (1969-1970) en el Seminario 17 lo llama padre real, del que dice eso justamente: “El pa-
dre real es efecto del lenguaje y no tiene otro real que eso, ser efecto del lenguaje, nada que ver con el padre

de la realidad”.

Me parecid sumamente interesante que cuando Lacan desarrolla esto, en el Seminario 17 sobre el padre real,
se pregunta por qué en un psicoanalisis no seria el psicoanalista el padre real. Resuena con la idea del ana-
lista traumatico que se puede extraer de la referencia en el Seminario 19, cuando Lacan dice que el analista
muchas veces va al lugar del padre traumatico, en la reproduccién de la produccién de la neurosis. Aclara
gue la diferencia es que el padre, los padres, lo hacen ingenuamente, mientras que el analista traumatico,
en el sentido de que lleva a su analizante, al punto de encuentro con los primeros significantes de lalengua.
En ese sentido es reproduccidn de la produccidn de la neurosis, es traumatico porque lleva al analizante a su
punto de partida. Como deciamos al principio, el punto de partida en la constitucidn del sintoma, es decir,

acontecimiento del cuerpo.

No se trata, por supuesto, cuando Lacan dice por qué no seria el psicoanalista, a veces, el padre real, no se
trata de ser el padre de nuestros analizantes, sino de ir al lugar de agente de esa operacién que, por la caren-
cia de la funcidn, estaria dificultada, es decir, de la operacidn de la castracion. No es dificil localizar el equi-
valente en lo social: la caida de los ideales, la degradacidn de los S1, hace que el comando en lo que hace al
deseoy a los lazos recaiga sobre el objeto. Miller (2004) llama a esto en su conferencia en Brasil Una fantasia,

el ascenso del objeto a al cenit de la civilizacion.

En este contexto, los S1 de lalengua que marcan el cuerpo, no constituyen un sintoma como acontecimiento,
sino que se reducen a semblantes y ahi es donde Battista dice, se imaginarizan, mientras que es el objeto el
gue toma el relevo en la constitucién de la subjetividad. De ahi el sin limites, como dice Fabidn, presente enla
clinica contemporanea. Sin la funcidn de excepcién encarnada en el Nombre del Padre, entra en un régimen

de no todo, es decir, significante del Nombre del Padre como excepcidn, genera un todo, entonces tenemos
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la l6gica del todo y la excepcidn. Es el mundo organizado por las bondades del Nombre del Padre. Ahora, sin
este significante, sin esta excepcion, tampoco hay un todo, se entra entonces en la ldgica del no todo, o si

guieren, todas excepciones.

Sin este significante en cuanto a su operatividad, el del Nombre del Padre, estamos en el régimen del no-todo
en el que cada uno debera inventarse lo que venga a suplir dicha funcién. Lo que deciamos antes con Dessal,

a falta de la carretera principal.

Quiero leerles un parrafo del texto de Gerardo que me parece central para entender algo de esta imagineri-

zacion:

Un significante que no representa al sujeto, es decir, un significante no articulado al flujo simbélico y la
pregnancia del cuerpo, son dos propiedades que, a nuestro entender, refieren al estatuto imaginariza-
do del S1 en la época de la caida del Nombre del Padre. (p. 86)

Es decir, imaginerizacién del S1, quiere decir que el S1 no esta articulado al flujo simbélico, no esta articulado
a la cadena, es un S1 solo y, que no toca el cuerpo de la misma manera, no produce acontecimiento. Lo que
es lo mismo decir: la inclusién de lo imaginario en lo simbdlico produce la detencidn de su eficacia operativa,
la eficacia del Nombre del Padre.

Me parece que esto resume bastante la tesis de como pensar los fundamentos de las presentaciones ac-
tuales en la clinica y que responden también de alguna manera a la pregunta de Fabian. Creo entonces que
este texto, que ustedes trabajaron, tiene por un lado mas reducido, una respuesta a la pregunta de Fabian,
el limite al goce en la época de la declinacién del Nombre del Padre viene por el lado del objeto y la imagina-
rizacién del S1, entendida como lo dijimos recién. Siendo esta solucién labil, en la reduccién del goce, queda
al analista la funcién de forzar esos significantes para que hagan cadena y se organicen en un discurso. Esto,
no hay otra manera mas que la inyeccién de sentido como se ve tanto en el caso de Fabian como de Battista,
aungue sea una minima inyeccién de sentido. Es como si dijéramos, hay sujetos a los que hay que ayudarles
a inventarse el inconsciente

Norma Sierra: Lo invitamos a Gerardo, aprovechando su presencia en la clase de hoy, para que pueda hacer
alglin comentario sobre el tema. Me interesaria si pudieras decir algo acerca del S1 que no produce aconte-
cimiento “que se encontraria detenida su eficacia reguladora tanto para hacer del goce cuerpo, como para

propiciar el pasaje del goce a la palabra”

Gerardo Battista: Lo que trabajo en mi articulo es ubicar, por un lado, qué significa la carencia paternay, por

otro lado, a qué nos referimos cuando hablamos de que el significante estad degradado.

La frase que vos ubicas, tiene que ver con un impasse en la funcidn del falo. Hay que estudiar detenidamente
el concepto de falo. Leyendo desde la primera clinica, el Nombre del Padre produce la extraccion del objeto.
Pero hay una segunda pérdida de objeto en juego que es justamente la funcidon que cumple el falo de locali-
zary condensar el goce falico pulsional en el objeto a en los bordes corporales. Yo creo que el impasse en esta

funcidn es central para pensar las presentaciones clinicas actuales. Por eso es que lo que aparece en clinica
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actual es la deriva pulsional, hay una dificultad para que se condense el goce en el objeto a. Podemos decir

gue el efecto del la declinacidn paterna es el impasse de las funciones del falo.

Esa es, para mi, una de las funciones mas importantes que cumple el falo como operador. Como operador
en el sentido que es como un colador donde el goce pasa y lo que decanta es el goce falico y ese resto de
goce que queda en el colador es el goce imposible de negativizar. En este sentido, el impasse falico dificulta
el armado del cuerpo, no se termina de vaciar ese cuerpo de goce. Recordemos que el goce falico es un goce

fuera de cuerpo.

La imaginarizacion del S1, es una consecuencia de ese punto. Imaginarizacion del S1 es un efecto de lo que
Gustavo subrayaba que es la carencia de padre real y el deseo maternal ilimitado, este binomio es el funda-
mento del impasse falico. El binomio mencionado tiene como efecto el S1imaginarizado y la deriva pulsional.
Son dos binomios distintos, el primer nivel de carencia paterna y segundo nivel, que es efecto del primero, la

imaginarizacién del S1y la deriva del objeto.

Gustavo Stiglitz: Podriamos decir, Gerardo, si estas de acuerdo, que este estatuto del S1 suelto, no permite
gue se escriba un borde en el cuerpo, entonces, esa falla en la inscripcién de un borde corporal, produce una
deriva del objeto a que por eso no hay un tratamiento del goce a nivel del propio cuerpo o a nivel del lazo
amoroso, incluso, sino que es un tratamiento del goce a la deriva ya sea de sustancias, de objetos de cual-
quier tipo o, si hay un limite, es en el cuerpo de los otros, en el cuerpo de la pandilla, en el cuerpo del grupo,

en lo que Lacan llama el relevo de lo social y no un tratamiento en el propio cuerpo.
Gerardo Battista: estoy de acuerdo

Gustavo Stiglitz: con lo cual esta complicado lo que Lacan llama en La Tercera, el goce de la vida, que es el
goce en el propio cuerpo. Me parecen dos cuestiones fundamentales para poder entender algo de la locura

de estos casos que se presentan

Voy a decir simplemente que en este texto encontramos, por un lado, la vertiente reducida a la respuesta
a la pregunta de Fabidn, pero en un sentido mas amplio, yo diria que encuentro en este texto un eco de la
propuesta de lo que Eric Laurent llamd una correccidn de la clinica clasica, de la clinica clasificatoria entre
neurosis y psicosis. El habla en la entrevista que esta en el mismo libro, en un momento de una correccién
de la clinica, que permita abrir mucho mas el campo. Que, si uno no se permite pensar, darles vueltas, inven-
tar como hacen los textos de este libro, hoy tendriamos la clinica con los casos que antiguamente llamaban
borderline o que hoy podemos llamar psicosis no desencadenadas, psicosis ordinarias, pululando por todas

partes.

Entonces, creo que esto es un esfuerzo de precisién en el sentido de que en el campo de las neurosis estan
pasando cosas raras, digamos asi, y que hay mucho mas alld que lo que se encierra en la clasificacién de
neurosis y psicosis. No es que hay que abandonarla, pero hay todo un campo, ahi en el medio que hay que
explorar. Entonces, diria que el texto tiene la parte de respuesta a la pregunta de Fabian y tiene la parte de

retomar esta propuesta de ampliar, corregir, la clinica clasificatoria.
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Sila clinica que podemos llamar clasica, para oponer a la contemporanea, el punto de partida como vimos en
Freud es el sintoma, hoy es muy dificil localizar ese punto de partida: primero el sintoma y después el incons-
ciente. ¢ Como localizar ese punto de partida, el del sintoma, en casos que no disponen de estos significantes
plomadas, de significantes que no tienen peso? Que no sirven de ancla, de punto de capitdn. Entonces en
casos que no disponen de esos significantes plomadas, como para que se arme en torno de ellos una version

sobre el goce, una version sobre la relacidn sexual que no hay, cdmo encontrar ahi un punto de partida.

Me parece, y es lo que yo extraigo de esto dos casos, de estos dos textos, me parece que no queda otra po-
sibilidad mas que acompaiiar al analizante, esperando la oportunidad para un forzamiento, un forzamiento
gue haga que uno, o algunos de estos significantes a la deriva, devengan equivalentes a una agencia del amo,
es decir, punto de detencidn. Significantes que hagan ancla para producir un discurso que permita localizar
de alguna manera el goce. De esa forma, si puede haber invenciéon de un lugar, como se ve muy bien en el

caso que presenta Gerardo, y la posibilidad de armar un lazo. Pero es sélo a partir de ese forzamiento.

Esto es lo que yo pude extraer en relacion a lo que ustedes me plantearon en relacidén a estos textos y que

empalmé muy bien con lo que fue la orientacién en los encuentros anteriores. Asi que, conversemos ahora.
Pregunta del publico sobre sobre el analista traumatico.

Gustavo Stiglitz: El analista siempre es traumatico porque traumatiza el sentido. El analista no escucha el
sentido o, si lo escucha, lo escucha para equivocarlo. En ese sentido, ya hay una dimensién del analista trau-

matico en juego en la direccidon del tratamiento.

Pero en la clinica contemporanea, muchas veces nos encontramos en el reverso. Si en lo cldsico, vamos del
Otro al Uno, se trata de llevar al sujeto de todo lo que pensd, para retomar lo que decia Freud, tomar esos
pensamientos, de todo lo que cada sujeto se armad sobre su novela familiar, de toda la selva fantasmatica, lle-
varlo del Otro al Uno, a los significantes de lalengua que lo marcaron. En ese sentido el analista es traumatico
porque lo reconduce a ese punto de encuentro traumatico con lalengua o a lo mas préximo posible, porque
la verdad, hay que decirlo, a eso no se llega nunca. Llegamos en todo caso, a la versidn que cada sujeto se
puede armar sobre ese punto, pero ese punto esta perdido, ni nos interesa encontrar el origen, no es lo que
nos mueve como psicoanalistas, lo que nos interesa es encontrar la respuesta del sujeto a ese encuentro.
Pero esto es la clinica clasica, con todas las variaciones que esto implica y con todas las modificaciones que

le imprime también la contemporaneidad.

Pero cuando nos referimos a esta nueva clinica, el analista encuentra con que tiene que hacer el camino in-
verso, es decir, ir de los Unos solos, sueltos, significantes sueltos, practicas de goce que no se anclan en nada,
gue no hay ningun tipo de lazo... ir de los Unos sueltos a la invencién de un Otro, casi como lo decian los
Lefort en relacidn a los casos de autismos, al nacimiento del Otro, hay que parir al Otro. Eso no se consigue
sin un forzamiento y esta es la otra cara del analista traumatico, la cara del analista traumatico en la clinica
contemporanea es el forzar la constitucidn de una cadena. Esto se puede pensar como un recurso al sentido,

cosa que supuestamente nosotros vamos en contra del sentido, pero en estos casos hay que, muchas veces,
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recurrir a una inyeccion de sentido, pero sobre todo es un forzamiento que implica a la presencia y al cuerpo
del analista mismo. Esto en el caso de Battista se ve muy bien cémo, yo no sé de qué equipo de futbol es Ba-
ttista, pero él ahi se hizo de Vélez decididamente. Esto sirve de apoyatura para que este sujeto retome el lazo
con el Otro, es decir, el analista en este tipo de clinica, se pone la camiseta del analizante para acompafiarlo
en el recorrido a la espera de la oportunidad de inventar la manera de hacer entrar ese significante solo, en
la serie.

Gerardo Battista: En relacidn a esa inyeccidn de sentido, yo pensaba en la funciéon que cumple la construc-
cion en estos casos, que da sentido pero que nombra algo del goce, lo que se da ahi es un tratamiento en
el encuentro con el goce y eso me parecid, como planteaste al principio, con el caso de Fabian y en mi caso.

Porque en el caso de mi paciente, fue la construccidn la que permitié hystorizar con y griega.
(comentario inaudible)

Gerardo Battista: Hay una referencia de Miller en Una fantasia, que decia algo asi como que hay que devol-
ver al S1 su valor de Unheimlich. Y me parece que la operacion del analista, en estos casos, es la ética del Sa.
Es, justamente, introducir ese valor, volver sintomatico ese S1 que se imaginarizd, por ejemplo en relacién a
la inhibicion, al acting out, a las derivas sociales del objeto y sus soluciones imaginarias o reales. En este sen-
tido, pensaba la posicién del analista como relevo del padre real que has comentado y que podemos situarlo

en un momento lédgicamente anterior al momento de la desidentificacion de los S1 en un analisis.

Gustavo Stiglitz: por supuesto, aca no hay posibilidad de pensar la desidentificacién porque no hay todavia
gué deconstruir. La cuestién de la construccién, a mi me parece fundamental. Y ahi también se ve la inversion
en la practica, no en la perspectiva, la perspectiva es siempre la de lo real, nos orientamos, nuestro psicoa-
nalisis es un psicoanalisis que se orienta por lo real. Pero a nivel de la practica, nos encontramos con que a
diferencia de los casos digamos, clasicos, en los que hay que deconstruir para aproximarse a ese real, acd
primero hay que construir algo, para poder deconstruirlo y reducirlo. Y cuando vos te ponés la camiseta de
Vélez, eso es una construccién, una construccidon que implica encarnarlo, implica una encarnadura, implica la
presencia del analista, pero no deja de ser una construccidn y se verifica en lo que vos nos contas, se verifica

en la eficacia, cdmo toma el relevo de esta operacidn que estaba inestable.

Gerardo Battista: algo mas sobre el sintoma social. En la tesis de maestria que hice, trabajo cémo pensar las
formaciones clinicas actuales y para mi estd muy del lado sintoma social, como Lacan lo plantea en La Ter-
cera. Creo que las presentaciones clinicas actuales tienen la estructura del sintoma social y la propiedad de
la toxicomania, ya que ésta produce la ruptura del falo con el cuerpo. Me parece un punto interesante para
pensar las presentaciones clinicas actuales. De hecho, Miller ubica a las toxicomanias como el paradigma de

los sintomas contemporaneos.
Pregunta del publico sobre la clinica y la practica.

Gustavo Stiglitz: Es muy importante la diferencia que hace Miller en El ultimisimo Lacan entre perspectiva y

practica. Porque él dice que la perspectiva es la de lo real, ir del Otro al Uno, pero la practica aparece como
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una practica de semblante, es decir que hay como un bucle, o una tensidn entre perspectiva y practica, épor
qué? porque no hay otra manera de llegar a merodear lo real, como dice Lacan en el Seminario 10, si no es

por la via del sentido.

Norma Sierra: También me parece que esto se relaciona un poco con ese texto que mencioné Gerardo, Una
Fantasia, donde Miller plantea, retomando lo que Lacan también ubica en el Seminario 17, de que hoy hay
una homologia entre el discurso capitalista y el discurso analitico. Entonces, justamente, el analista viene a
operar en el mismo lugar que el objeto a y que por eso puede tener alguna incidencia sobre el goce del sujeto

contemporaneo, me parece que es una orientacion muy importante de ubicar.

Gustavo Stiglitz: La diferencia, no sé Gerardo, vos qué pensas, pero a mi me parece que la diferencia es justa-
mente la presencia encarnada del analista, porque el discurso capitalista es una versién del discurso del amo.
El discurso analitico es su envés y lo que Miller plantea en la conferencia es que es el discurso que él llama
hipermoderno el que es homoélogo al del analista. Lo que pasa es que ahi las flechas van en distinto sentido y
lo que se produce es una deriva, entonces, lo que marca la orientacién, la diferencia y lo que produce efecto,

es la presencia del analista.

Gerardo Battista: A mi me parece interesante esto que ubicas de que el analista construye un borde. En Ia
perspectiva del Seminario 17, cuando Lacan habla de los discursos, lo que funda el discurso es el padre real.
En ese sentido, me parece interesante que se piense que en esta época el sujeto nada entre discursos, por-

gue todavia esa operatoria no se termina de producir.

Diana Delfino: en el encuentro pasado estuvimos trabajando una conferencia de Miller, para una investiga-
cion sobre el goce autoerdtico, que si bien era una conferencia de 1989, nos parecié interesante y contempo-
rdnea, esto me remite a lo dicho por Gerardo, quien se refiere que el sujeto de la época, el sujeto que llega al
analisis, es un sujeto toxicdmano. A su vez él dice también que es complicado el goce con el cuerpo, porque
hay como una ruptura del falo con el cuerpo. Me gustaria si podrian explicar un poco mas estas referencias,

porque si bien la clase pasada lo estuvimos trabajando, quedaron algunas dudas.
Gustavo Stiglitz. Por ejemplo, équé dudas?

Diana Delfino: por ejemplo, Miller habla de la diferencia entre el toxicdmano con el cinico. Dice que el cini-
co tiene una relacién con el cuerpo, pero el toxicdmano, es como una relacién problematica con el cuerpo,

porque hay una relacidn con el téxico. Entonces, cdmo ubicar esto en funcidén de este goce que enunciabas.

Norma Sierra: La cuestién quedd planteada en relacién a la cuestidn del autoerotismo, en cdmo se pone en

juego el autoerotismo, en uno y en otro, en el cinico, en el toxicomano...
Diana Delfino: Gerardo dijo recién que el sujeto de la época es ese sujeto toxicbmano...

Gustavo Stiglitz: Yo lo entiendo con un goce a la deriva, no regulado por la funcidn del falo, porque, digamos,
lo que nos caracteriza es que, desde el inicio de la partida, nosotros padecemos de un mas y de un menos

de goce. El encuentro entre el cuerpo y lalengua genera eso, genera un trou, jugando con el significante de
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trauma, un troumatisme, un agujero, pero también un trop, un excedente de goce. Entonces, sin la funcién
del falo, cdmo articular ese menos y ese mas de goce en el cuerpo. Sin esa articulacién, es el goce a la deriva.
Por eso me parece que se puede decir que la figura del toxicdmano es la figura del sujeto de la época, un goce

a la deriva, no anclado en los bordes del cuerpo, cortocircuitando el falo, es decir, saltedandoselo.

Gerardo Battista: claro, con Freud es posible entender que en la formacién de un sintoma la satisfaccion
sustitutiva se produzca en un circuito largo de la pulsidon. En cambio, lo que ocurre en las toxicomanias, es un
circuito corto de satisfaccidn, no es la vacilacién fantasmatica. Sino mas bien, el objeto irrumpe en el cuerpo,
por eso los fendmenos de cuerpo, los trastornos de angustia... En Lacan el falo es lo que le da color a la vida,

es lo que aparece en la juntura intima del sentimiento de vida del sujeto.

Gustavo Stiglitz: es interesante esto que decis de que le da color a la vida. Porque cuando Lacan usa una me-
tafora, hay que suponer que se esta diciendo algo serio y en relacién con la pulsion dice “color de vacio”, es

decir, el objeto es vacio y lo que viene a dar ahi cierto color es la significacién falica.

Gerardo Battista: Claro, esta clinica implica construir un borde y lo que produce son defensas menos mortife-
ras. Me parece que en las presentaciones clinicas actuales, que tienen a la toxicomania como paradigma, el

sujeto contemporaneo no puede instrumentalizar el falo, no puede tener ese cuerpo.
Gustavo Stiglitz: Si. Es verdaderamente el objeto lo que comanda.

Norma Sierra: Pensaba cuando te escuchaba, cémo Eric Laurent plantea en el autismo una clinica del circuito

pulsional, si no se trataria aqui de una clinica del borde.

Gerardo Battista: Si totalmente. El falo tiene dos niveles. Ya Lacan ubicaba en “La significacién del falo” que el
falo es lo que le permite al sujeto una posicién inconsciente, ni mas ni menos. Por otro lado, es lo que distri-
buye y condensa el goce pulsional o falico en el objeto a en los bordes corporales. Entonces, ahi ya tenemos
el discurso del amo puesto en forma. Lo que pasa en esta clinica del impasse falico es que no se produce el

revestimiento falico del objeto.

Gustavo Stiglitz: Una pregunta Gerardo, cuando vos decis la irrupcién del objeto, a mi me parece que hay una
diferencia entre el objeto recortado del propio cuerpo, en las relaciones con el otro, en la demanda, etc. vy,
la irrupcidn en el cuerpo de los objetos, pero de los objetos que vienen de afuera, es decir, como si fueran
prolongaciones de las zonas erégenas, pero por fuera del cuerpo. éEs eso cuando vos decis la irrupcion del
objeto en el cuerpo? No es un objeto que se recorta en las relaciones de la demanda, sino que es un objeto

impuesto desde afuera.

Gerardo Battista: si, de hecho en esta época hay como una exacerbacidn de lo siniestro, en ese sentido Ia

presentacién del objeto.

Gustavo Stiglitz: pero lo siniestro tiene ese rasgo de inquietante familiaridad y el objeto este que vos sefialas
gue irrumpe en el cuerpo, no es familiar, me parece, no sé te pregunto... tiene la cara de lo siniestro, de la

extrafieza, pero no tiene la cara de lo familiar, es un objeto raro.
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Gerardo Battista: Si, de hecho, en la tesis lo trabajé bajo dos modalidades de presentacién. Por un lado, tomé
una tesis de Marie Heléne Brousse sobre el S1 en el discurso capitalista, quien ubica una hibridacién entre el
S1y el objeto, como decir, habria una alienacidn sin separacién que implica presentaciones clinicas rigidas.
Por otro lado, la separacién del Si1 del objeto que podemos pensar como un tratamiento del goce mas en-
deble, mas dispersos. Me refiero a las presentaciones clinicas donde los cuerpos parecieran que no caen en
ningun lado. Podemos pensar que es una separacion sin alienacién. Esto ultimo lo digo a fines propedéuticos.
En este sentido, pienso las presentaciones clinicas del lado de los trastornos del goce, del objeto, como una
deriva social del objeto, en consonancia con el sintoma social. Por eso la angustia que esta en juego en estos
casos, no es la angustia mediatizada por la falta, que da cuenta del nudo goce — castracidn; sino que estd mas
del lado de la angustia pura que Lacan senala en el Seminario 22. En ese sentido, pienso dos modalidades en
gue se presentan los trastornos del goce, relacionados al cortocircuito en la articulacién entre identificacion

y pulsion.

Norma Sierra: Pensaba en el tema de la extimidad, que es lo que hemos estado trabajando. Me preguntaba

si hay algo de lo éxtimo ahi que no se ha constituido.

Gerardo Battista: Para mi es toda una pregunta que quiero seguir trabajando, cdmo pensar la transferencia,

porque lo éxtimo toca el corazén de la transferencia...

Gustavo Stiglitz: Una respuesta posible es la de tu caso, la de Vélez, pagando con tu persona, poniéndote la
camiseta de Vélez, encarnando esto que ahi no esta. Estoy de acuerdo con esto que decis de la extimidad,
la transferencia es una cuestidon de extimidad, es muy freudiano, en el punto en el que se detienen las aso-
ciaciones, en la dinamica de la transferencia, en el punto donde aparece lo indecible, en el punto en donde
el que el analizante no puede seguir diciendo, pasa por la presencia del analista, pone ahi afuera eso que es

intimo e indecible. Y el analista encarna eso.

Gerardo Battista: De hecho, esta también lo que Miller plantea en En direccion a la adolescencia, con respec-
to a que hay una autoerética del saber que es diferente de la erética del saber que prevalecia antiguamente,
porque aquella pasaba por la relacién con el Otro. La autoerdtica del saber trastoca el corazén mismo de la
transferencia, écomo restablecer el lazo particular que la pasion transferencial tiene con el saber? ¢Cédmo
pensar la extimidad en la clinica actual? Hay un caso que trabajé en la tesis, donde la puesta en forma del
odio posibilitd la instalacidn de la transferencia. El odio es también una forma de constituir un Otro. Laurent
en Los objetos de la pasidn, seiala que el sujeto contemporaneo tiene una desconfianza con los Si1y la des-

confianza es uno de los significantes que Miller ubica para plantear la transferencia negativa.

Gustavo Stiglitz: va en contra del sujeto supuesto saber.

Gerardo Battista: Y en ese punto es lo que vos planteabas respecto al caso de Fabian, también para pensarlo

en la intervencién bajo transferencia.

Gustavo Stiglitz: Ese caso mas bien pareceria que lo que demuestra, es que hay veces que no conviene re-

velar demasiado. El mismo dice que uno de los efectos del analisis fue revelar la dimensién de semblante
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del padre y que entonces, todo eso que él se habia armado para contener el exceso, pierde eficacia. No me
quedd muy claro si la interrupcidn del analisis, va acompafiada de cierta estabilizacidn en relaciéon al exceso

toxicdbmano o no. Pero si que es un caso que enseiia mucho.

Bueno..., esta modalidad de contar con el autor de algo que se ha trabajado esta buena. Es algo a tener en

cuenta para otras ocasiones.

Norma Sierra: La modalidad de trabajo que tuvimos este afio no era algo que habiamos planteado al inicio.
Pero la contingencia de la pandemia nos hizo recrear el trabajo, y siempre es en la tensidén entre lo universi-
tario y lo analitico. Teniamos un programa, pero no lo seguimos al pie de la letra, sino que fuimos armando el
recorrido a partir de lo que iba surgiendo en cada clase también... El tema sobre el que trabajamos en nues-
tro proyecto de investigacién, desde el cual organizamos este curso, es sobre los Sintomas contemporaneos
y el lugar del analista, asi que todo nos condujo a finalizar el curso con la cuestidn clinica, y eso seguramente
ha sido muy enriquecedor para el trabajo que continuaremos realizando. Y coincido que ha sido muy intere-

sante la conversacion que se produjo con Gerardo Battista, a quien agradecemos su presencia.

9 de octubre de 2020

Version no corregida por el autor.
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CIVILIZACIONY

PANDENMIA

(QUE LUGAR PARA EL PSICOANALISIS?




El Psicoanalisis en época de Pandemia

Luis Dario Salamone

En el marco de las actividades del Proyecto de investigacién “Las nuevas formas del sintoma en la subjeti-
vidad contemporanea y los modos de intervencién del psicoandlisis” y del Curso de Posgrado “El lugar del
psicoanalisis frente a los impasses de la civilizacidon” de la Facultad de Psicologia de la Universidad Nacional
de San Luis, se invitd al psicoanalista Luis Dario Salamone, quien gentilmente aceptd a conversar sobre el psi-
coanalisis y la época, particularmente en torno a la pregunta acerca del psicoandlisis en época de pandemia.

Luis Salamone:

Cuando comenzé la pandemia, lo que se me ocurrié fue conversar con amigos, con colegas, estdbamos ante
algo inesperado. Lacan dice que no es bueno que el analista esté solo. Es bueno compartir lo que se piensa

con otros, y asi fue que armamos un ciclo de conversaciones entorno al psicoandlisis en la época.’

Tenia cierta practica con trabajar a distancia, entonces comuniqué a los analizantes que comenzaba a traba-

jar por este medio. Muchos se acomodaron a esto, pero otros no querian analizarse por teléfono.

Un alto porcentaje de los analizantes continuaron trabajando desde la virtualidad, algunos no, dentro de es-
tos “algunos no”, hay varias posibilidades que se barajan y que todavia no lo tengo resuelto, es un porcentaje
pequenfo.

En algunos casos se visualiza algo de lo que uno puede llamar resistencia. La posicidén del analista frente a la
resistencia en ningln caso consiste en empujar, entonces estos analizantes quedaran en suspenso. Atender

bajo otros medios no es para todos los psicoanalistas ni es para todos los analizantes.

En general los pocos analizantes que decidieron no continuar a distancia, hablando por teléfono, eran en su

mayoria analistas.

Hay algo particular a estudiar que tiene que ver con la resistencia que los analistas tenemos a lo nuevo; es
muy curioso, porgque nosotros sabemos que Lacan rompe con lo que se llamd el encuadre analitico y sin
embargo a veces me da la impresidon de que se rearma en encuadre de tinte lacaniano, por decirlo de alguna

manera, por ejemplo, se pasa de trabajar 45 minutos a trabajar media hora.

También hay analistas que se resisten a las innovaciones, y eso es la contracara de lo que plantea Miller
(2005) en El Otro que no existe y sus comités de ética, cuando él habla de la adiccién a lo nuevo, podemos

decir que asi como hay una adiccion a lo nuevo, también hay un rechazo de lo nuevo.

Podemos pensar también que simplemente muchos no tenian experiencia e intentan reacomodarse como

pueden a esta nueva situacion.

Una de las cosas que planted Miquel Bassols en una conversacion que tuvimos, es que a él le parecia demasiado

simple esta forma de trabajar, él se tomaba un avion para analizarse e ir a Francia, eso si es todo un trabajo.
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El dato que mads aparece cuando uno dice prefiero no seguir trabajando en forma no presencial, es la inco-
modidad, punto que me parece sumamente interesante, porque un analisis no se caracteriza por ser algo

cémodo, lo inconsciente no es algo a lo cual uno accede cdmodamente.

Este dato de la incomodidad es interesante para ser trabajado, pero no en todos los casos se daba el lugar.
Detras de la incomodidad hay que poder pensar la resistencia, es cierto que a veces se complica poder hablar
por teléfono, hay que poder recrear el clima de intimidad que uno tiene en el consultorio. Buscar las formas de

poder seguir trabajando, inventar las posibilidades de un encuentro posible, para que los analisis sigan su curso.
Frente a la pregunta que me hacia Norma de ¢qué lugar para el psicoanalisis en pandemia?
El lugar va a depender de los analistas, depende de que nosotros le demos un lugar.

Por eso me parecié importante que nosotros trabajaramos esta cuestidon, en una situacidn critica, qué lugar
le dabamos al Psicoandlisis, poniamos en suspenso los analisis indefinidamente, o buscabamos inventar la
posibilidad de continuar. Es importante poner a cielo abierto la discusién, qué lugar para el psicoanalisis fren-

te a una situacion critica.

En este punto también se juega el deseo del analista, no solo el deseo del analista en relacidén al acto mismo
de la sesidn con el discurso analitico, sino que va mas alla del acto mismo, y es la posibilidad de sostener el

Psicoanalisis en un momento de pandemia.

Hay una Unica generalizacién que nosotros podemos hacer y es que no podemos generalizar, vemos en la diver-
sidad de casos fendmenos que son interesantes, la pandemia despierta fantasmatica, cuestiones de tinte para-

noico que uno puede tener, es muy interesante la situacién que cada uno tiene, incluso en la neurosis misma.

En el trabajo en la virtualidad es muy interesante también pensar la relacién que cada uno tiene con lo imagi-
nario, mucho de la resistencia que surge, tiene que ver con la relacidn que cada uno tiene con lo imaginario,

y la pantalla inmediatamente se asocia con lo imaginario.

En este sentido en la préxima clase que voy a dar en un seminario que estamos dictando por Instagram con
Claudio Godoy, vamos a trabajar El deseo y su pantalla, el deseo de por si tiene pantalla, cuando el deseo se
juega de una manera decidida atraviesa la pantalla, y también el deseo del analista, fundamentalmente el
deseo del analista no se queda en ese punto. Cuando hay deseo del analista no hay pantalla, atraviesa lo que

tiene que ver con lo imaginario.

Hay un sintoma que que tenemos los psicoanalistas que estamos trabajando por este medio que es el can-

sancio, hay algo de la pantalla que complica el trabajo, no podemos pensar que todo sigue igual.
Este cansancio puede responder a varias cuestiones:

Por un lado, que uno esté en el teléfono hace que uno esté muy pendiente del sentido, en los consultorios
uno esta en posicién de atencién flotante, pero es mas dificil estar en el teléfono con la atencién flotante,
uno esta escuchando que dice el otro, y entonces el sentido cansa, el sentido es agotador. A partir de poder

detectar esto, intenté despegarme de esa escucha.
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Y, por otro lado, para suplir la presencia uno tiene que inventar cosas, recursos nuevos. Como intervenir des-

de lo virtual para que la intervencidn tenga su eficacia

En un trabajo que encontré de casualidad, que habia escrito para presentar en unas Jornadas de la EOL que
transcurrieron en el afio 2016, llamadas precisamente Hiperconectados, ahi ya planteaba una defensa de la
posibilidad de atender bajo modos no presenciales, y una de las criticas mas fuerte que habia en los momen-

tos previos a las jornadas era en relacién a la presencia del analista, el tema del cuerpo analista.

Y sin embargo, lo que yo planteaba es que todo el tiempo estamos repitiendo que el cuerpo es una construc-
cion imaginaria, y quiza esto que nosotros decimos permanentemente de la importancia del cuerpo no deja
de ser un prejuicio, es verdad que lo sefiala Lacan (1964) en el Seminario 11, pero también es verdad que lo

sefiala como respuesta a un posfreudiano que hablaba de la presencia del analista.

Lacan estaba criticando a Nash, cuando Lacan habla de la presencia del analista es una critica a lo que Nash
llama la presencia del analista, entonces lo que él intenta es desplazar la cuestidn, para que no quede en el

plano de lo imaginario.

Lo que he podido verificar en esta época de pandemia es que hay efectos en el cuerpo, que los analizantes
dan cuenta de estos efectos en el cuerpo. El cuerpo se puede tocar con este recurso virtual, sino estamos
descreyendo de la importancia de lo Simbdélico. Importancia que no es ajena a la unién que tienen los tres
registros RS I.

Cuando Lacan en el primer seminario diferenciaba lo imaginario de lo simbdlico para mostrar la incidencia de
la simbdlico, repartié figuritas de elefantes a todo el publico y de esa forma mostré como el elefante entraba
a la sala donde estaba dando la conferencia, es decir si uno sabe usar los recursos imaginarios eso también
puede tener una incidencia simbdlica, basta que uno diga elefante para que el elefante entre en la sala, pero
también es suficiente con que uno muestre una figurita del elefante para que el elefante entre en el campo
de lo simbdlico.

Eso es lo que hemos planteado con Claudio Godoy, armamos un trabajo sostenido en conjunto, es todo un
laboratorio de aprendizaje para poder cernir de manera cabal algo que a veces se plantea problematicamen-
te en diferentes ambitos, lo que son los registros para Lacan, pareciera que cuando se habla de determinado
registro no se tiene real dimensién de lo que es ese registro, por ejemplo cuando se dice “el virus es lo real”,
no es lo real en Lacan, lo real en Lacan es un imposible légico, el virus es algo que podemos observar en un

microscopio, ponerle un nombre, entra en el campo de lo simbélico.

Pero sin duda el virus toca nuestra relacién con lo real y puede despertar cuestiones paranoicas, puede an-

gustiar, etc.

En cuanto a lo imaginario, no es que la pantalla nos obliga a lo imaginario, nosotros podemos hacer de la

pantalla algo imaginario o podemos atravesar la pantalla, dandole lugar a la dimension simbdlica.

Lo que Lacan plantea es que el analista no se puede jugar en el registro imaginario, debe apostar al registro

|_www.neu.unsl.edu.ar _J N I 105



EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

simbdlico, pero lo imaginario es parte del asunto. Todo lo que tenga que ver con lo tecnoldgico puede ser pro-

blematico, es verdad, pero va a depender del uso que uno le dé a ese recurso, poner la tecnologia a disposicidn.

Intervencién del publico: La época y las circunstancia que estamos atravesando nos han puesto de frente a
los recursos tecnoldgico, pero la particularidad esta precisamente en el uso, si la pantalla no oficia un poco
de semblante frente al Otro que no estd y cdmo se trata de alguna manera de ir un poco mas allad de ese
semblante. Miller tomando a Lacan ubica que detras del semblante no hay nada, desarmar eso para ir mas

alla, es decir que se trata del uso del recurso tecnoldgico.

Luis Salamone: Me parece interesante creo que es una pregunta que debemos sostener, el recurso tecnolégi-
co va a tener un valor a nivel de lo semblante de acuerdo a cdmo se utilice. En este sentido, si uno no cae en el
régimen de conversacion que un analizante puede proponer, evitando quedar en el plano de la conversacién,
si la discursiva se arma en un plano yoico, con pantalla o sin pantalla, es el plano imaginario; cuando uno no

estd bien parado como analista esto también puede pasar en el consultorio.

Intervencién del publico: Un dato que he escuchado en conversaciones y corroborado con mis analizantes, es
que, si bien la cuestion del coronavirus impregna todo, no constituye una preocupacion central de los anali-
zantes, es como que los analizantes siguen con su fantasma, y la cuestidn del coronavirus toca de manera tan-

gencial sus discursos, écdmo lo podriamos pensar en relacidn al real psicoanalitico y al real de la naturaleza?

Luis Salamone: Depende el caso, hay que poder pensarlo uno por uno, lo que yo escucho es que mas que
el coronavirus lo que estd presente es la cuestion del aislamiento, lo que implica el aislamiento, muchos no
pueden ir a trabajar, encontrarse con su pareja, otros tienen que estar todo el dia encerrado con su pareja, o

con la familia, o con los hijos, nos sacé de la vida en que estdbamos viviendo y nos metié en otra vida.

Pero me parece que no hay que pensar el virus en lo real, a mi no me gusta mucho hablar de lo real de la
biologia, porque ya lo real es un concepto para nosotros, lo real lo pensamos como la relacién que uno puede
tener con el goce y en eso si, toca a nivel de la fantasmatica, de los sintomas y también en cierta relacién con
lo inconsciente; porque uno de los fendmenos que mas he observado en esta época es que hay mayor inci-
dencia de los sueios, evidentemente provoca un movimiento y reanima algunas cosas que son interesantes

para trabajar, por eso me parece importante poder seguir trabajando en forma no presencial.

Intervencién del publico: pensaba en la articulacidn en relacidn a vincular el silencio de los analizantes en

este tema con que algo del real singular se entrama en lo real de la naturaleza del coronavirus.

Luis Salamone: Bueno me parece que como pasa con otras cosas, por ejemplo, como pasa con la relacion con

el Otro, équé escucha uno para poder incidir en la relacidn que uno tiene con lo real?

En este sentido me gusta pensar la ensefianza de Lacan como una diacronia y no me detengo en la ultima
ensefianza de Lacan, como lo mas importante, en el ultimisimo real; no hay un divorcio, lo podemos separar a
los fines didacticos, entre el inconsciente transferencial y el inconsciente real, pero no hay forma de acceder
a lo real sino es muchas veces por lo Simbdlico, la mayor parte del trabajo pasa por ese plano, mas alla de los

actos que uno haga como analista.
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Y entonces, habra determinados significantes que van a salir, que van a tener que ver con lo real del sujeto,
son significantes que tocan algo de lo real, son los Si, los significantes amos y eso muchas veces aparecen
en la relacion con el Otro, pueden aparecer también en relacién a lo que estd pasando en este momento en
lo social, uno captura esos S1 e interpreta a partir de eso y toca algo de la relacidn con lo real que el sujeto

puede tener.

Es decir, tenemos el silencio que creo hay que conservar una posicion del mayor silencio posible, y no caer en
el plano yoico y tenemos la posibilidad de intervenir con lo que se escucha en el plano de los S1, tenemos la
posibilidad del corte, es verdad que aparece un fendmeno interesante todo el tiempo y es que es preguntar

todo el tiempo si se cortd la conversacidn, esas son las fallas de la tecnologia.

Intervencidn del publico: estaba pensando en relacién a lo que planteabas, en relacién a la resistencia de los
analistas y me interesaba lo que decias en relacidn a la sobredimensidn del cuerpo o de la presencialidad,
me preguntaba si no hay una negacidn del efecto de la voz, pareciera no ser tenido en cuenta el efecto de la

voz en el cuerpo.

Luis Salamone: A mi me parece que la incidencia de la voz tiene una dimensién mas real, incluso que cuando
estamos detrds del divan, otra cosa es una voz en el teléfono, ahi desaparece el cuerpo del analista, tenemos

gue ver como modulamos las cosas, como nos planteamos las cosas.

En este sentido me ensefid mucho una anécdota, hace muchos afnos empecé a tocar la trompeta, tocar la
trompeta parece facil, pero no es asi, al principio soplas y no se escucha nada, después cuando logras sacar
un ruido suena un ruido horrible, para que ese ruido se convierta en una nota afinada, es todo un trabajo, mi

maestro aprendié a los 5 afos, hoy tiene 50 y todavia estad buscando el mejor sonido.

Esta anécdota me llevd a considerar, lo interesante que es aprender a modular bien, sin que se vuelva algo
obsesivo, superyoico, eso también lo podemos hacer por teléfono, buscar la forma de que impacte la voz de

una manera que tenga mas que ver con lo real, que no solamente sea remarcar el significante.

Al mejorar la tonalidad empecé a notar que habia mds incidencia, los analizantes daban cuenta de este efec-

to, mejorar la modulacién, por teléfono o en presencia.
Intervencién del publico: écdmo trabajar con los pacientes psicoticos via telefonica?

Depende del caso, en algunos casos que no estuviera la pantalla puede ser inquietante, eso es muy intere-
sante, entonces probamos con videollamada; en otros casos no hubo problemas en trabajar con el teléfono

directamente, hay que ser permeable, a lo que el paciente dice, hay que confiar en el sujeto.

Un caso que estaba trabajando en divan, empezé a trabajar bien con el teléfono, y me dijo que dio un giro su
analisis a partir de este trabajo, se abre la pregunta de cdmo volver a trabajar nuevamente con la presenciali-
dad. Esa es otra pregunta que se abre équé va a pasar cuando termine la pandemia? ¢cdmo vamos a volver a la

presencialidad, volver al consultorio? Vamos a tener un campo de accién mdas ampliado del que teniamos antes.

Intervencién del publico: quiero agradecer esta conversacién tuya, que mantienes con distintos analistas del

|_www.neu.unsl.edu.ar _J N [N 107



EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

pais y del mundo, ahi se concreta esto que de quien le da el lugar al psicoanalisis es el analista. Has abierto
ese campo de mantenernos comunicados, interconectados. Me parecid muy interesante esta cuestion de la
voz, el impacto mas directo que puede tener la voz cuando se esta en el teléfono y recordaba lo que escucha-
ba de Guy Trobas cuando él decia que habia una analizante que quedaba muy fascinada con su voz entonces
a él lo llevaba a realizar las sesiones mas cortas aun.

Luis Salamone: Lo aconsejable en esos casos es el silencio, esa fascinacidn que pareciera tener una dimen-

sidn de tinte imaginario, quiza con el silencio se rompe y aparece una dimensidn real de la voz.

Laura Schiavetta: quisiera agradecer tu trabajo, tu transmision, en la misma linea de lo que vos transmitis de
ir en contra del discurso amo, en el espacio del posgrado nosotros hemos tratado de ir en la linea del desper-
tar por el deseo, hemos seguido y acompafiando la propuesta de Norma; porque efectivamente da otro aire
dentro del espacio de formaciéon personal y dentro del espacio de la universidad trabajar para poder alojar
el psicoanalisis. En esta oportunidad ha sido muy grato escucharte en este espacio nuevo, en este viraje que

hemos tenido que hacer dentro del Proyecto y del curso de posgrado a partir de la pandemia.

Luis Salamone: agradezco a Norma y a todos ustedes la invitacidn, una de las cosas mas importante que me

ha pasado en estos tiempos de pandemia es poder estar dialogando con colegas y poder verlos también.

Norma Sierra: En estas circunstancias la cuestidn de la orientacion por el deseo es fundamental, frente a la
pandemia, que de algun modo desarmé el programa de vida, lo que venia funcionando de determinada ma-

nera, algo empezd a estar confuso, incierto, y considero que la orientacidn por el deseo es esencial.

Luis Salamone: No solamente cambian los andlisis, también empiezan a cambiar estas cosas, la transmision,

la posibilidad de encontrarse, hay que aprovechar la tecnologia.
Encuentro en lo nuevo un desafio para poder trabajar.

Luis Salamone: Freud nos dice que frente a el malestar en la cultura nos queda la religién, las drogas o el aisla-
miento, el aislamiento ya lo tenemos, no lo dice Freud, pero me parece que la otra alternativa es el analisis y

renovar la relacidn que uno tiene con el deseo, y cambiar la relacidon que uno tiene con la pulsidon de muerte.

Para mi es un gusto que me hayan invitado y poder dialogar con ustedes, agradezco esta oportunidad de dar

cuenta de la relacion que uno tiene con el deseo y con el psicoanalisis.

14 de mayo de 2020
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Estilo

éHay un estilo para ser analista en esta época?

Gabriela Diaz de Leon

La nocidn de estilo nos lleva a pensar en lo individualizado, lo singular y diferente que se distingue de lo co-
mun y ordinario por su originalidad y su armonia, sin tener en cuenta las normas. Solemos escuchar que se

puede predecir el comportamiento segun el estilo, o que muchas personas suelen ser fiel a su estilo.

Pero si buscamos en las definiciones nos encontramos con lo siguiente: “Conjunto de rasgos peculiares que
caracterizan a un artista, una obra o un periodo artistico y le confieren una personalidad propia y reconocible
(estilo goético en la arquitectura; estilo literario de la época, etc). Luego, estos mismos rasgos particulares
“gue caracterizan una cosa, una persona, un grupo o un modo de actuacién. (estilo de vestir; estilo de vida;
pantaldn de estilo deportivo)” (Diccionario, s.f.). La primera definicidon con la que nos encontramos entonces,
refiere a una produccion, al producto de una obra o una construccién; y la segunda a un modo de estar: estilo
de vida, estilo de vestir, etc., tendremos que ver si refiere también a un modo de ser. Pero lo basico es que en

ambas definiciones se destacan los rasgos peculiares.

Para la moda, el estilo es la tendencia o corriente que predomina en una cierta época. Vemos aqui la intro-
duccidén de un contexto, de una época, una cultura. En el mundo informatico en cambio se habla de las hojas
de estilo en cascada (cascading Style Sheet, CSS segun las chulas en inglés) estas hojas componen un lenguaje
gue se emplea para estipular cémo se presentard un documento que ya ha sido desarrollado (XML, HTML o
XHTML) (Pérez Porto, J. & Gardey. A., 2012).

Como vemos hay un buen nimero de nociones que le interesan al psicoanalisis: lo singular, lo diferente, la
distincion de lo comun y ordinario, la originalidad, un estar por fuera de las normas, los rasgos peculiares,
las tendencias, las épocas, el lenguaje, la escritura. En fin, en este punto, y bajo las coordenadas del titulo
del curso® nos preguntamos si hay o existe un estilo para ser analista, o dicho de otra forma, éel ser analista
implica un estilo determinado? ées segln la época? ¢ podriamos hablar del estilo del analista segln la época?

¢y el del psicoanalisis?

Por su parte, la Linguistica incluye la nocidn de estilistica como disciplina, la cual se encarga de analizar cémo
el lenguaje se utiliza a nivel estético o artistico. Sabe que las palabras deben ser colocadas de una forma de-
terminada, es decir, que no basta con solo escribirlas. Esta forma particular de colocar las palabras (lo que
para nosotros son significantes) le dard al texto el caracter que se desea y se conseguira, en el mejor de los
casos, un resultado satisfactorio. Sostiene que hay que tener una gran nocion del vocabulario y una utilizacion
adecuada de los signos de puntuacion. (Pérez Porto, J. & Gardey. A., 2012). Asi nos sumerge la linglistica en
su definicion sobre la estilistica. Darle al texto el cardcter que se desea, con un resultado satisfactorio ¢de qué

tipo de deseo hablamos, consciente, inconsciente? ¢ para satisfacer qué cosa? La ciencia de la comunicacién

8 “EL lugar del Psicoanalisis frente a los impasses de la civilizacion™.
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sabe muy bien de esto y lo observamos en el manejo que hacen los medios de comunicacidn seguin lo que se
guiera transmitir, o sea, la intencionalidad de transmisién. El psicoanalisis también, ambas disciplinas saben

sobre la particularidad de analizar cdmo el lenguaje da al texto su caracter.

Pero avancemos un poco mas. ¢Se construye un estilo? ¢Se nace con él? Pascal (matematico, fisico y filésofo
francés) habla de que existe un estilo natural ante el cual nos sentiriamos embelesados y asombrados, sin
embargo, aclara que, por ser natural, no necesariamente es espontaneo (Pérez Porto, J. & Gardey. A., 2012).
Aqui entra de lleno la nocidn de trabajo que me interesa destacar. Podriamos suponer que, si un estilo natu-
ral no es necesariamente espontaneo es que llevé una elaboracidn y un trabajo, los implica necesariamente.
Nada nos impediria pensar entonces que hay el surgimiento de nuevos estilos. Estos nuevos estilos suelen
ser expresion de profundos cambios sociales en los que se asocia la forma y el contenido ideoldgico. Asi
reza el abordaje filoséfico que tiene en cuenta lo social y la cultura, por tanto, la época. ¢ Qué nuevos estilos

construiremos en esta época?
Vayamos ahora a la etimologia de la palabra:

Estilo viene del latin stilus (...) su uso mas habitual estd asociado a la apariencia, la estética o la delineacién
de algo. El stilus designa un “pequefio instrumento metdlico de punta aguda, también llamado punzdn, con
el otro extremo acabado en forma de pequefia espdtula. Se utilizaba en la escritura corriente (...) Etimolé-
gicamente la palabra estilete junto con la palabra estilo proceden de la palabra latina stilus que significa:
«estaca, punzdn, instrumento puntiagudo, usado por los romanos, para escribir sobre tablillas de cera». La
pronunciacion fue influenciada por la palabra griega otulog que significa columna o pilar. Instrumento de
metal que se asemeja a un lapiz en tamano y forma, usado para escribir o grabar impresiones sobre tablillas
de cera (...) En un extremo era afilado hasta lograr una punta que facilitara el dibujo, mientras que el otro
extremo, era plano y circular, para permitir volver a alisar la superficie de las tablillas, borrando lo que pre-

viamente estaba escrito. Por tanto, vertere stilum significa borrar, y por tanto corregir, como en el famoso

precepto saepe stilum vertas (Hor. Sat. 1.10.72; Cic. Verr. I11.41) (Wikipedia, s.f.)

En el estudio de la escritura:

La pericia caligrafica va mds alla de los limites temporales (...) Sobre las tintas la pericia caligrafica puede de-

terminar su edad y su calidad, es decir, la época, el tiempo, la secuencia en que el escrito fue hecho y cémo

|_www.neu.unsl.edu.ar J N [N 110



EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

fue hecho, con qué util escirptorio (pluma, boligrafo) fue fijado el pensamiento al soporte documental (per-
gamino, papiro, papel en cualquiera de sus variantes (...) y por medio de qué clase de substancia, qué clase de
tinta. Sobre el uso que se haga del util escriptorio, de la tinta y del soporte escriptorio deduciremos también
qué autor o autores intervienen en un mismo documento (...) Hay que sumar a los estudios otros factores,
tales como el ambiente en el que se ha conservado el documento, las reacciones fisico-quimicas no se pro-
ducen en el mismo grado en todos los documentos de una misma época, ya que estos estaran afectados
por distintas condiciones ambientales y multiples variables que van a dar toda una casuistica a cada uno de
los documentos. Cada documento, cada persona, es Unico. También el documento es él y sus circunstancias

(Calderdn Barrocal, s.f.)

También se habla del estilete/stiletto como “arma punzante” utilizada en las guerras al modo de “un golpe
de gracia”, llamado “misericorde” (misericordia). En la Alta Edad Media era utilizada para acabar con los cai-
dos que, con su “hoja robusta y puntiaguda, podia atravesar con facilidad la mayoria de las cotas de malla o
encontrar su camino a través de las placas pectorales o las coyunturas de la armadura de un cabellero... (los
heridos) recibian entonces un misericordioso golpe de gracia (en francés coup de grédce), de ahi el nombre

de misericorde. (Wikipedia L., s.f.)

Llegados a este punto es inevitable no pensar en aquellas palabras que, como arma punzante, marcan el
texto del parlétre (segun la ultima ensefianza de Lacan) inscribiendo una huella, con la particularidad del
borramiento y la posibilidad de la lectura. Hay mucho mas para avanzar en este punto, pero no podemos
extendernos mas de lo que ya lo hemos hecho. Solo agreguemos a los conceptos seleccionados las nociones

de: instrumento y marca.

Las marcas que una herramienta deja (punzdn) difieren segun la mano que la sostiene. Segun la fuerza, la
firmeza o, incluso, la velocidad con que lo hace. Como el surco que hace el agricultor en la tierra, aquel que
marca el camino de las semillas que luego ha de cultivar. Esos surcos no son todos iguales, su localizacién y

profundidad varian.

Pues lo mismo pasa con la época que, con sus marcas roza al parlétre, enlazandose a las marcas propias
de cada sujeto, a su historia. Se tratara entonces de buscar soluciones inéditas a contingencias inéditas. El
psicoanalisis nos ensefia a ubicar esas marcas que han tenido que ver con la manera en que enfrentamos el
mundo. Marcas escritas con presidn cuyos elementos son leidos, ubicados y acomodados alli por autor de
su propio texto. éNo es esto acaso la construccién de un estilo cuya herramienta es el stilo mismo? Algo se
atraviesa alli para ser reacomodado de otra forma, una vuelta al sintoma, con arreglos que vuelvan la vida un
poco mas vivible, mas disfrutable équé es si no el transcurso de un andlisis? écdmo podriamos pensarlo sin
el estilo de cada uno? A través de la hystorizacidn que posibilita el analisis se ubicaran los significantes que
marcan la vida de cada uno logrando con ello, en el mejor de los casos, una nueva escritura. Significantes
amo e identificaciones edipicas que, aislados, se inscribiran de modo diferente, de una nueva forma, una
nueva inscripcién significante que apunta a localizar los puntos de goce y los inevitables restos sintomaticos,

se bordea el objeto.
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El Estilo, referencias en Freud y Lacan

En Freud encontramos apenas referencias a la cuestion del estilo propio en la carta n° 213 que dirige a Fliess,
cito: “lo que en ellas me disgusta es el estilo, que fue enteramente incapaz de encontrar la expresién noble,

sencilla y cayé en lo ingenioso” (Freud, [1904] 1987, pp. 405-406)
En Lacan sin embargo encontramos tres referencias:

El problema del estilo y la concepcion psiquidtrica de las formas paranoicas de la experiencia, articulo del
ano 1933. Alli situa la nocién de “significacion personal del sujeto como participacidon de un estilo propio”
(Rodriguez Garzo, 2013)

El psicoandlisis y su ensefianza, del afio 1957 leemos que:

todo retorno a Freud que dé materia a una ensefianza digna de ese nombre se producira Unicamente por
la via por la que la verdad mas escondida se manifiesta en las revoluciones de la cultura. Esta via es la Unica

formacién que podemos pretender transmitir a aquellos que nos siguen. Se llama: un estilo” (Lacan, p. 440).

Aqui responde, en este texto, a la pregunta de cémo ensefiar el psicoandlisis, dice “transmitiendo un estilo”.
En esa época Lacan estudiaba la relacidn del sujeto al lenguaje, era su tema principal en aquel momento.
Un recorrido que terminard afios después en la construccién de los matemas como un intento de formalizar
aquello de lo que se trata. Aparecen los tres registros, RSI, a raiz de todo un trabajo que pone en el tapete a

la ciencia y su inclinacién hacia el sentido.

Luego en la Obertura, texto de 1966, siete aflos mas tarde y parafraseando a Bretdn® nos sorprendera dicien-
do “El estilo es el hombre mismo” (Lacan, p.3) Aqui hace un recorrido en torno a la nocién de objeto para

decirnos que es el objeto quien responde a la pregunta sobre el estilo:

(...) la caida de ese objeto, reveladora de lo que lo aisla, a la vez como causa del deseo en donde el su-
jeto se eclipsa y como sustentando al sujeto entre verdad y saber. Del itinerario del que estos escritos
son jalones y del estilo determinado por aquellos a los que se dirigieron, quisiéramos llevar al lector a

una consecuencia en la que le sea preciso poner de su parte. (Lacan, p.4)

¢Qué quiere decir esto? instrumento propio, el estilo trata al objeto, lo cala, lo agujerea, suprime “la materia
de nuestro deseo” y posibilita que otro goce sea posible. En tanto marca, el significante inscribe algo en lo
real que hace mella, huella, hace letra que marca y escribe la caida del objeto, permitiendo restarle goce al
objeto de fijacion, objeto al que el sujeto se encuentra alienado. Es en la experiencia del analisis que adven-
dra un estilo tras la experiencia del pasaje por la castracidn, ejercicio de pérdida de goce, experiencia del
inconsciente donde se va estilando el objeto, se re-inscriben las marcas, las huellas de cada uno que daran

cuenta de la posicion y de las enunciaciones. Entonces podemos decir que lo que marca el estilo de un ana-

9 El ensayo se publica en Minotaure, publicacion dirigida por Bretén y referente de los fundamentos surrealistas de la época. Este
texto de Lacan es contemporaneo del Tratado de estilo de Louis Aragon; ambos escritos sefialan la cuestion del estilo como emergen-
cia a pensar y exponen sus deliberaciones (...) articuladas a una praxis: la clinica en Lacan, y la artistica en Aragén. Este es el punto
de encuentro de los textos.
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lista es efecto del inconsciente, y en este sentido esta involucrado directamente en lo que acontece tanto en
el discurso analitico como en el discurso de la época que, como sabemos, deja sus marcas y hace mella. Un

estilo no se traduce fuera de la historia desde la cual se habla. Construccién fantasmatica.

La invitacidn lacaniana a la reinvencién esta en relacion a que cada practicante del psicoanalisis asuma su
propio estilo y arriesgue su palabra, pero manteniendo abierta la pregunta por lo que es el psicoanalisis. Es
con lo que termina la Obertura, dice “quisiéramos llevar al lector a una consecuencia en la que le sea preciso
poner de su parte.” (Lacan, 1966, p. 4)

Venimos viendo entonces que el estilo es el instrumento y la marca resultante que conserva la virtud de sus
facultades, de las facultades del instrumento. Pero si el estilo es el hombre, aquel a quien nos dirigimos, y es
a su vez el instrumento, éel psicoanalisis no es acaso el estilo mismo? éInstrumento y marca a la vez? En el
Seminario XV dice “Es con un psicoanalista que el psicoanalisis penetra en eso de lo que se trata...” (Lacan,
1967-1968, s.f.), con el psicoanalista como instrumento. Lo que nos interesa aqui es que Lacan plantea que
ésa es la via para la formacién de los psicoanalistas y la transmisidn en psicoanalisis. Hay algo importante
para transmitir en esta época del para todos y se trata de rescatar, creo yo, el estilo de cada uno. Su estilo, el
de Lacan, podemos decir que es enigmatico, un tanto oscuro y del medio-decir, pero ha insistido mucho a lo
largo de su ensefianza en la necesidad de no comprender demasiado rapido lo que se escucha o lee. Algo asi
como un “desconfien si entienden de primera”. Este estilo nos lleva de bruces a la interrogacién, mantiene
la frescura de la sorpresa, contribuye a una escucha menos contaminada, a un necesario vaciamiento en la

posicidn del analista que apunta, sin dudas, al rescate de lo singular en cada uno, analista y analizante.

(...) el psicoanalisis se podria definir como el acceso a la identidad sinthomal, es decir, no conformar-
se con decir lo que quisieron los otros, no conformarse con ser hablado por su familia, sino por el
contrario acceder a la consistencia absolutamente singular del sinthome... No significa que se llegaria
simplemente a identificarse con su sintoma, sino que se es su sinthome. Identificarse con eso, ser su
sinthome, es librarse, después de haberlas recorrido, de las escorias heredadas del discurso del Otro
(Miller, 2012, p. 140)

El estilo y la época

Enmarcados en la convocatoria de esta actividad, E/ lugar del psicoandlisis en los impasses de la civilizacion,
reflexionamos sobre la época y sus impasses. La época en la que vivimos nos trae a las corridas. Hasta la pre-
sentacion de este acontecimiento mundial que esta siendo la Pandemia producida por el lamado Covid-19,
nos ha tenido acostumbrados a un sin parar y una cierta exigencia a no quedarse atras, a no perderse nada,
a un incansable empuje al goce. Vernos concernidos a correr para no quedarnos afuera de no se sabe qué,
tiene sus consecuencias. Esta velocidad arrasa también con los sintomas y se manifiesta a través de ellos.
Atravesamos un tiempo de incertidumbre. Tiempo de acatar las reglas que los Estados implementan sobre

la marcha. Cada pais trata el asunto a su manera, pero debemos reconocer que el saber del amo se impone.

|_www.neu.unsl.edu.ar J N [N 113



EL LUGAR DEL PSICOANALISIS FRENTE A LOS IMPASSES DE LA CIVILIZACION |_'J_L|_|_| I"J_I_I_I

El miedo, por otra parte, organiza una topografia social. Ubica con precisién aquello a qué temer, creando
el objeto de temor, con el consecuente aumento de angustia. La seguridad se convierte asi en el motor de
lo social, y de alli a la paranoia generalizada hay un solo paso. La tendencia al control y el autoritarismo se

hacen cada vez mas evidentes.

La época también nos llena de ruidos. Soy una persona a la que le gusta la musica y la interpretacion de los
instrumentos en manos de sus ejecutores, es decir, los musicos; hay una expresion que cuando la escucho
me da el impulso de corregirla, y es la de usar indistintamente las palabras ruido y sonido. He escuchado ha-
blar del ruido de la musica y en ese instante quisiera aclarar, afinar, que lo que emite la musica son mas bien
sonidos dado que estdan compuestos en un orden armdnico. Aqui la armonia toma todo su peso. La musica
emite sonidos, no ruidos. Los ruidos son molestos. El ruido como tal molesta. Igual que los pensamientos.
Nuestros pensamientos en ocasiones se tornan en ruido, molestan en su imparable insistencia (he aqui un
sintoma que conocemos muy bien en la neurosis obsesiva). La informacién con su bombardeo también se
torna ruido y provoca desinformacion. El bombardeados de informacion es tan grande que puja por vaciar
de contenido de lo que escuchamos. Los medios de comunicacion y las redes sociales, su modo de funciona-

miento, tienen todo que ver en esto. Esta época nos muestra su peor y su mejor cara. Toca reinventar.

Sirvdmonos de nuevo el origen etimoldgico: la palabra época viene del griego -epokhe = estacién, parada
de tiempo- formado con el prefijo -epi-, encima, sobre, como en epidemia y epidermis- y el verbo -ekhein =
tener, habitar- (Diccionario etimoldgico, s.f.). iUna preciosidad de definicion! Repitamos juntos: época refiere
a estacidn, parada de tiempo; éhay mejor manera de definir la época en la que vivimos, que como una parada
en el tiempo a causa del Covid-19? Del prefijo “encima, sobre, como en epidemia y epidermis”. jHasta en la

piel! Del verbo tener, habitar. En fin, epidemia que habita la piel y deja huella.

Sabemos que el tiempo resiste al menos dos clasificaciones: el légico y el cronolégico. Al tiempo cronoldgico
es facil ubicarlo, es el que se rige por el reloj, y el ldgico esta abocado a leyes diferentes, la de las marcas,
los surcos, del momento en que se encuentre cada uno. Es el tiempo ldgico del inconsciente, del sujeto del

inconsciente. Lo que estd pasando

(...) es una oportunidad para encontrarnos con el desamparo que nos une (...) es una ocasién para
conectar con lo mas intimo de cada uno, incluidas las inevitables miserias con las que solemos convivir,
explorar eso que de nosotros mismos nos resulta insoportable. No es sencillo, pero es una orientacién.
(Ventura, 2020).

Conectarnos con aquellas cosas que nos han servido en momentos de desamparo o tristeza, de bajén o de
soledad... y si el confinamiento se vuelve insoportable es importante poder vestir de palabras esos afectos en
principio innombrables. No conviene dejarnos vencer por la virtualidad, son los cuerpos reales los que ponen

en juego las pasiones, el amor, la muerte, la sexualidad, la vida y la experiencia de un Psicoanalisis.

Hay muchisimas cosas que habra que revisar; habrad que conjeturar y apostar por nuevas lecturas y por la

gran experiencia de lo comun. Esto no se puede hacer desde uno mismo. Se hace escuchando, conversando,
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consultando distintas practicas. Es un momento de articulacion de experiencias y practicas, especialmente si

uno quiere seguir apostando (...) (Aleman & Aleman, 2021)
Y agrego:

Hay algo que sin duda ayudara a volver mas liviano todo esto. Y es el humor, también la buena forma de la
ironia, el pequefio malentendido que implica un chiste, eso descomprime la tragedia, afloja los cuerpos. Sin
tomarnos esto a broma, también debemos hacer el esfuerzo de hacer mutar la tragedia en comedia, para
que el relato que construyamos no esté saturado masivamente por el sentido que pueda imprimir la dimen-
sidn tragica de la existencia. Hacer vivible la vida es despojarla hasta donde se pueda del sentido tragico que
habita en cada ser humano. (Ventura, 2020)

Por otro lado, el lugar de la solidaridad como tratamiento a la pérdida y al horror. Una contracara posible
gue hace de contrapeso a la individualidad y al salvese quien pueda, la solidaridad como respuesta ante la
amenaza colectiva.

Hay algo en cada uno de nosotros que implica todas esas voces que nos precedieron, todo aquello que
nos trajo a la vida y al mundo, las experiencias que nos atravesaron, pero también algo en donde somos

absolutamente singulares, irrepetibles, diferentes. (Aleman & Aleman, 2021).

Cuidemos el instrumento que somos, solo asi podremos imprimir nuestras marcas, cada uno con su estilo,

algo asi como un recurso con estilo. El estilo es el hombre mismo.
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Confinada pero no aislada.

Notas para una conversacion “on line” en San Luis

Maria Adela Pérez Duhalde

Una invitacion

La invitacidn a participar en esta actividad en marzo de este afio, me enlazé al trabajo y me sacé de la perple-
jidad en la que me tenia sumida la irrupcidn del Covid-19 cual significante en lo real; me permitié empezar a
tejer una trama en torno a este agujero y a encausar la lectura de lo que venian produciendo los colegas de

la Escuela®® con el horizonte de la conversacion.

Considero que esta coyuntura, fuerza a salir del acartonamiento y a inventar nuevos modos para transitarlo.
No obstante, a “lo nuevo” que el impasse de la pandemia instala, me enlazo con cierta sensacidon de extrarie-
za. Extraifieza por lo raro y distinto; “extrafieza”, porque extrano lo anterior. Espero sea esta una oportunidad
para tomar nota de las preguntas y compartir con ustedes algunas aproximaciones de lo que va transcurrien-

do en mi experiencia como practicante del psicoanalisis y como analizante.

Presencia del analista

Las discusiones actuales respecto al modo de atencidn al que nos empuja este impasse, giran en torno a

cdmo pensar la presencia del analista cuando no es posible el encuentro de los cuerpos.

En el Seminario 1 Lacan ([1953-1954] 1981) dice que la palabra para el ser humano es la cosa misma y habla

de su poder para hacer presencia y producir efectos:

(...) sélo con la palabra elefante y el modo en que la usan los hombres les ocurren a los elefantes cosas
fastas o nefastas, basta con que hable de ellos para que efectivamente estén aqui y sean mas reales que

los individuos elefantes contingentes. (p.264)

En este mismo Seminario trabaja sobre el sentimiento de la presencia del analista. Plantea que la presencia
del analista no es un dato de la realidad y del aqui y ahora, sino una manifestacién enigmatica de la transfe-

rencia:

(...)el mundo obtiene consistencia (...) en la medida en que, de algun modo, las tenemos en cuenta;
pero no nos percatamos de ellas. (...) No seria facil vivir si, en todo momento, tuviésemos el sentimien-
to de la presencia con todo el misterio que ella entrafia. Es un misterio que mantenemos a distancia.
(Lacan, p.73)

Entiendo asi que el sentimiento de la presencia no esta dado por el hecho de concurrir a la consulta, ni es

algo que el analizante experimente constantemente. Estas referencias me permiten pensar la presencia del

10 De la EOL y las distintas Escuelas de la AMP
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analista y los efectos para el analizante, sin reducirlos al encuentro efectivo de los cuerpos en el consultorio.

En esta direccién, Gerardo Arenas (2020) haciéndose eco del debate en curso sefiala que la presencia del
analista es una manifestacién del inconsciente y que no se trata de reducirla a la “mera cercania” entre su

personay la del analizante:

(...) el confinamiento llevd a pensar en el cuerpo del analista mas que en el del analizante... tal interro-
gacion es valida, pero sdlo si no olvidamos de qué cuerpo se habla, en algunos el cuerpo parece haber
perdido su lacaniana triplicidad para recuperar una suerte de evidencia pre cartesiana, como si fuera
un dato puro de la naturaleza: es eso que esta ahi y que palpamos, o mas bien eso que, por no estar ahi

ni poder ser palpado, impediria en estos tiempos llevar a cabo un analisis “de verdad” (s.p.)

Si bien no podemos anticipar las implicancias a largo plazo de la modalidad de atencién “on line”, ni cdmo va
a afectar a nuestra practica, en los casos es posible tomar nota de algunos efectos que dan cuenta del andlisis
en curso. Como analizante echo de menos el consultorio, pero advierto que he tenido “sesiones inolvidables”
por teléfono en el sentido de lo que toca el cuerpo y esclarece un circuito. De algunos analizantes también
recojo esos efectos, efectos que son afectos que resuenan en el cuerpo. Es asi que los cuerpos confinados y
encerrados, no por ello se encuentran inmdviles, ni desafectados. Las palabras pasan por las pantallas y los

teléfonos, y tienen consecuencias.

Notas varias

Me sorprende en este tiempo la intimidad que habita en los espacios abiertos, que se sirve de lo publico
ahora deshabitado. La terraza, el auto “inmdévil”, la vereda y el balcdn pasan a ser extensiones de la casa.
También lo familiar empieza a transitarse de otra manera. Se arman distintas escenas dentro de la mismay a

veces con tan sélo cerrar una puerta, se abre un mundo.

Me parece fundamental no ir por la via de comprender y hacer de esta irrupcidn un “trauma para todos” sino

de ubicar el choque para cada uno.

De la pantalla ubico el problema de la propia imagen. Presencia de la mirada en mads, que perturba y que con

algun invento preciso velar, para “enformar” el objeto de cada analizante.

En el Ambito educativo advierto el enloquecimiento que se produce en muchos casos, cuando sin miramien-
to por la discontinuidad que introdujo la irrupcidn del virus, se pretende un funcionamiento sin pérdida como
si nada sucediera.

La proliferacion de la escritura y de los suefios me interrogan. Lo escucho en las curas que dirijo, también
en la propia experiencia de analisis. ¢ Podemos pensar a los sueos y la escritura como manifestaciones del

inconsciente transferencial que funcionan como defensas?
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Consentimiento

En la primera noche de trabajo en la Seccion EOL La Plata®! nos invitaron a conversar en torno al escrito de
Lacan El tiempo Idgico y el aserto de la certidumbre anticipada. A diferencia de los prisioneros del apdlogo de

Lacan, ahora hay que saber no salir:

(...) donde los tres prisioneros sélo encontraban la solucién saliendo los tres a la vez de su confinamien-
to, en un momento de concluir que era colectivo y también individual. Ahora hay que saber no salir y
saber aguardar lo inesperado, aislado del ruido (mundanal) y librado al tiempo (también indetermina-

do) en lo que hemos dado en llamar “distanciamiento social”. (s.p.)

Esa noche, escuchar la puntuacién que una colega hizo me permitié esclarecer el: “hay que saber no salir” y
me abrié otro panorama en la clinica. Ella ubicaba que el encierro asumido como acto, es lo que puede per-

mitir pasar de la obediencia deshabitada del confinamiento, para transitarlo con la invencién de cada uno.

Para finalizar, considero que consentir al encierro como acto y poder asi habitarlo, inventar un saber no salir
propio, permite sortear la pena que provoca el confinamiento y constatar que hay presencias y encuentros

posibles, como por ejemplo el de esta conversacion hoy en San Luis.
iMuchas gracias!
Junio de 2020

Cuarentena “fase 2”
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“May You Live In Interesting Times ...”

Alejandra Koreck

Este titulo corresponde a la 582 Bienal de Arte de Venecia'? (2019) y en el ambito anglosajon la frase se utiliza
para advertir sobre periodos de incertidumbre, crisis y agitacidon. En el contexto de la bienal remite también
a “tiempos interesantes” para la investigacion e invencion en arte contemporaneo y es por eso que lo elijo
para estas notas. Se abre un tiempo para la investigacion en psicoanalisis que nos permita leer y tratar las
consecuencias de este nuevo real que irrumpe a partir de la pandemia.

Es asi que la invitacidn a participar del curso “El lugar del psicoandlisis frente a los impasses de la civilizacion” se
vuelve para mi un esfuerzo por alcanzar alguna perspectiva en relacion al impacto actual, no sélo en la practica
analitica, sino también en el campo abierto a partir de la red ZADIG*3. Es el movimiento de abrir un tiempo de

comprender que pareciera superponerse a veces tanto al instante de ver, como al momento de concluir.

El curador de dicha Bienal, Ralph Rugoff (2019), pone en juego la ambigliedad, la paradoja y la contradiccién:
“Esta bienal nos invita a considerar multiples alternativas y puntos de vista poco familiares, para distinguir
la forma en la que el orden natural de las cosas se ha convertido en la presencia simultanea de diversos or-
denes” . Algo de su concepto me resuena con la presentacion del Congreso de la Asociacion Mundial de
Psicoanalisis (AMP) “Un real para el siglo XXI” realizada por J.A. Miller (2014). En ella nos plantea que ya no
hay un orden natural, que la naturaleza deja de ser un nombre de lo real. Hoy hay desorden en lo real por

incidencia de la ciencia y tenemos un real sin ley, contingente, un real como fragmento (pp.17-27).

Mi interés por el arte contemporaneo me lleva a servirme de dos referencias de Lacan respecto del arte y
de los artistas: cuando dice que ellos se nos adelantan y nos ensefian®® y cuando afirma que el arte es un
saber-hacer, que estd mas alla de lo simbdlico®®.

En este caso llaman mi atencidn una videoperformance de Ariela Naftal y un libro de artista de Jorge Mac-
chi Diario de la peste, ambos realizados poco tiempo después de iniciada la cuarentena por el COVID-19 en
Buenos Aires.

Naftal muestra un gesto de romper, mas que elocuente y potente para indicar la fractura de nuestro mundo
por la pandemia. Se ven sus manos que quiebran una réplica de un plato, objeto cotidiano, en fragmentos

cada vez mas pequefios?’.

Macchi en su libro va escribiendo en orden alfabético los significantes privilegiados en lo social de este mo-

12 https://universes.art/es/bienal-venecia/2019

13 En Argentina: https://redzadigargentina.wordpress.com/

14 Nota periodistica recuperada en: https://www.informador.mx/cultura/Mirando-hacia-la-Bienal-de- Venecia-2019-20190405-0017.html

15 Lacan en “Homenaje a Marguerite Duras” indica: “..recordar con Freud, que en su materia, el artista siempre le lleva la delantera
y que no tiene por qué hacer de psicélogo donde el artista le desbroza el camino” (Lacan, 2014, p 211).

16 Lacan Seminario 24, clase 18/01/77, Inédito. https://www.psicoanalisis.org/lacan/24/5.htm

17 https://www.instagram.com/p/CBEF-JrGgICx/
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mento. Destaco algunos: aceleracidn, aislamiento, alerta...crisis, cuidado, despedida, fallecimiento, fascis-
mo...pandemia, polémica, politica, protocolo...racismo, testigo, tiempo, violencia®®. El hace una operacién de

lectura.

Puedo asi servirme de la performance para situar la discontinuidad, el trauma/agujero, y del libro como
una respuesta posible, puestos lo simbdélico y lo imaginario en movimiento. Algunas de las preguntas que
desprendo de estos trabajos artisticos son: équé se ha fracturado, écudles son los efectos del real que la
pandemia desencadena?; écudles son los significantes amo que preponderan en lo social y a su vez, éstos
como afectan a los seres hablantes, cuales son las respuestas subjetivas en juego? Y entonces, éiqué se ha
fracturado en nuestra practica, ¢como tratamos los psicoanalistas al nuevo malestar, podremos saber leer lo

gue se presenta hoy?

Interrogantes que me interesa ubicar en ese nudo entre la practica analitica y la accidn lacaniana. Retomo lo

gue J.A. Miller en la Conferencia Madrid sefiala al abrir el Campo Freudiano Ano Cero:

Pensar que el psicoanalisis es exclusivamente una experiencia de uno por uno, una experiencia intima
ajena al caos, al malestar que prevalece ahi fuera, es un error (...) Freud escribi un libro titulado Psi-
cologia de las masas y andlisis del yo. ¢ Qué se puede leer en su breve introduccién? Una frase. Quizas
la frase mas importante de toda la obra de Freud. Al menos es la base de mi operacion actual: “En la
vida animica del individuo, el otro cuenta, con total regularidad, como modelo, como objeto, como
auxiliar y como enemigo, y por eso, desde el comienzo mismo la psicologia individual es simultanea-

mente psicologia social en este sentido mas lato, pero enteramente legitimo (2017, s.p.).

ZADIG

Esta iniciativa de J.A. Miller (2017) surge en la proximidad de las Ultimas elecciones presidenciales en Francia
con el ascenso en la intencidon de voto para el partido de Marie Le Penn. Su propuesta es la de tomar posi-
cion publica a favor de la democracia y del Estado de derecho para sefialar la desdiabolizacién que hacian los
medios de comunicacion acerca del partido de Le Penn. Es la contribucion al campo politico francés desde
el psicoanalisis de la orientacion lacaniana a partir de la interpretacion “Campo Freudiano Afio Cero”. Nos

propone:

Tengo un proyecto: hacernos presentes, no solamente en la clinica, en la psicologia individual,
como dice Freud, sino también en la psicologia individual en tanto que colectiva, es decir en el
campo politico. No como un partido politico, sino como psicoanalistas que pueden aportar algo a la
humanidad en este momento de la o de las civilizaciones. Esta aportacién, Lacan lo dijo y lo repitig,
él la esperaba pero no llegd a concretarla. No consiguid la apertura que tenemos nosotros ahora.
El no dio este paso pero todo su discurso converge en ese punto (2017, s.p.).

18 http://www.jorgemacchi.com/es/obras/678/diario-de-la-peste
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Nos advierte que para actuar en politica hay confiar en la autonomia del propio pensamiento, es necesario
rebajar el nivel de las identificaciones y conseguir que cada cual se remita a su propia opinién para hacer
algo multiple, articulado y discutido. La red politica lacaniana mundial no debe confundirse con la Asocia-
cién Mundial de Psicoandlisis (AMP) ni con sus Escuelas, constituye mas bien una extensién al nivel de la
opinion?®. Crea el 14 de mayo del 2017 “la movida ZADIG"”, Zero Abjection Democratic International Group
(ZADIG) y nos recuerda que las Escuelas del Campo Freudiano son desde hace mucho tiempo lo que Lacan

deseaba que fueran, refugios contra el malestar en la civilizacidn.

Vemos que este paso es una puesta en acto de la ética del psicoanalisis, si bien ya desde antes el psicoandlisis
como discurso tiene incidencia en el campo social. Rescato las referencias al analista ciudadano de E. Laurent

y al lugar alfa en instituciones de J. A. Miller®.

Entonces no se trata de crear un partido politico; sino de generar un movimiento. Puedo ubicar que Lacan en
su discurso a la Escuela Freudiana de Paris en 1967 enfatiza que él no espera nada como progreso, sino un mo-
vimiento necesario; aquel que depende de la incidencia del discurso psicoanalitico sobre los otros discursos.

Ya en cursos previos J. A. Miller (1990) cuestiona: “éQué psicoanalistas necesita el psicoandlisis para asumir
el deber que le corresponde en este mundo y qué psicoanalistas necesita sélo para seguir existiendo?”. Y nos
anticipa que para ser los psicoanalistas que conviene en la época actual es necesario dejar de ser extranje-
ros en la ciudad. El esclarece qué sentido conviene dar a la posicién de “extimidad” del analista, que es una

posicidn de exterioridad en relacién con el significante amo y define lo que da en llamar accidn lacaniana:

Por eso mismo la cuestidon que se plantea es saber qué es lo que, al lado del acto psicoanalitico- tal
como fue definido por Lacan, puede situarse como accién psicoanalitica o incluso como accidn laca-
niana, me atrevo a decirlo, para dar a ese acto psicoanalitico las consecuencias que puede tener en la
sociedad”. (2003, p.156)

Resalta que se abre para el psicoanalisis un campo, no de esperanza, pero si para la pasién por lo nuevo;
tomando pasion como aquello que nos supera y que hay que poder soportar.

Puedo entender asi, que ZADIG nos exige estar dispuestos a ser sorprendidos por lo real y a soportar lo nuevo

en la relacion con la causa analitica.

Durante la pandemia surgen textos desde los distintos nudos de ZADIG que nos advierten del crecimiento
del autoritarismo y de la segregacién en diferentes discursos politicos. Se publican en los blogs y se organizan
conversaciones sobre las consecuencias de esta pandemia y sus distintos tratamientos. Son abiertas al publi-
co y con distintos invitados, por ejemplo, politicos, fildsofos, escritores, docentes, etc. Todavia es apresurado

poder calibrar qué incidencia pueden tener estas acciones en un momento de duelo como el que atravesa-

19 En Argentina cuenta con un blog: redzadigargentina.wordpress.com
20 Conceptos desarrollados por Laurent y Miller (2000) en Psicoanalisis y Salud mental, Tres Haches recuperado en: http://ea.eol.
org.ar/04/es/template.asp?lecturas_online/textos/miller_hacia_pipol4.html
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mos, en una época que rechaza la pérdida de goce y lo que vemos mas frecuentemente es la salida de tono
maniaca; pero si sabemos que implica saber hablar la lengua del Otro, pesquisar los significantes amo que
circulan para hacernos escuchar y sefialar lo que el Otro no quiere saber, para transmitir la necesidad de so-
portar la alteridad del Otro. Asi como también, es importante saber elegir a nuestros interlocutores. Vale te-

ner en cuenta en este caso, como para la direccidn de la cura, la diferencia entre politica, estrategia y tactica.

Encuentro la conferencia de Miquel Bassols (2020) como un gesto politico indispensable desde el psicoana-
lisis al interrogar el significante amo “distanciamiento social” y oponerle el de “acercamiento subjetivo”. El
habla tanto de la practica analitica como de la red ZADIG y enfatiza la necesidad de ir contra la hipnosis de
significantes amo, romperla con nuevos significantes y es el movimiento que realiza al poner en suspenso la
distancia social en nombre de nuestra propia seguridad. Es el intento de hacer pasar el concepto de “extimi-
dad” al campo de lo social, pues introduce que desde el discurso psicoanalitico se puede considerar otra dis-
tancia que es desde la perspectiva del sujeto afectado por el inconsciente. Considerar la distancia del sujeto
consigo mismo, con su propio inconsciente. Entonces “extimidad” es el lugar mismo del inconsciente. Es decir

gue se trata también de un confinamiento que no sdlo es fisico sino plenamente subjetivo.

Ademads, senala que hoy se constata que el conjunto de la humanidad se reconoce como un solo sujeto ante
un peligro y sabe que solamente se puede defender a escala global, que necesita un calculo colectivo para
la salida. Asi la pandemia tiene el cardcter de crisis social y politica y es una puesta en cuestiéon de nuestras
maneras de vivir. De la pandemia como hecho del discurso no parece tan facil salir, entramos en una “nueva
normalidad” con un reforzamiento de las politicas mas autoritarias de control social, de recorte de libertades
civiles y de expresion. Insiste en que hay alli una ideologia bioldgica del vinculo social y una ideologia de con-
trol social en nombre de la seguridad con una reduccién del sujeto de la palabra y del goce a un organismo.
Es un distanciamiento primero de la propia “extimidad”, de la propia intimidad; encerrarse para defenderse

también de si mismo, encerrarse en uno para distanciarse de lo intimo.

Entonces, desde el discurso analitico opone la expresidn acercamiento subjetivo, que es la posicidn analitica

para escuchar y sostener la angustia de cada uno ante la muerte y también su irreductible deseo de vivir.

Insiste en la importancia de transmitir desde el psicoanalisis que no es seguro que el sujeto quiera su propio
bien por ejemplo en nombre del goce prometido de la seguridad y que es necesario saber que el recurso a la
ley juridica no resolvera el conflicto entre seguridad versus libertad. Es aqui que debemos hacer valer desde
el psicoandlisis el término acercamiento subjetivo uno por uno ante la pandemia de sentido que desenca-
dena el significante distancia social con sus efectos de segregacidn, y saber aportar al campo de lo social las

paradojas del goce.

No tenemos receta ni protocolo para intervenir en el discurso social de un modo decidido, pero contamos

con ZADIG como instrumento.

Desde otros discursos también se advierten los riesgos futuros. En una nota periodistica el historiador israeli
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Yuval Harari (2020) asegura que se enfrentan dos opciones sobre cémo combatir la pandemia: vigilancia to-

talitaria versus empoderamiento de la ciudadania, y aislamiento nacionalista versus solidaridad global.

La humanidad enfrenta una crisis global. Tal vez la mas grande de nuestra generacion. Las decisiones
gue la gente y los gobiernos tomen en las proximas semanas, no sélo formatearan nuestro sistema de

salud, sino también nuestra economia, nuestra politica y nuestra cultura.

Por eso, pide preguntarnos no sélo cdmo superar la amenaza inmediata, sino también en qué clase

de mundo viviremos cuando pase esta crisis.

Una de las claves de su analisis es que ahora los gobiernos y corporaciones tienen a su disposicién nuevas he-
rramientas de control. Y por eso si no somos cuidadosos, nos advierte que la epidemia puede marcar un hito
en la historia de la vigilancia; no tanto porque podria normalizar el despliegue de herramientas de vigilancia
masiva en paises que hasta ahora las han rechazado, sino mas bien porque representa una dramatica transi-

I"

cion de “vigilancia sobre la piel a vigilancia bajo la piel”. Si bien estos recursos permiten acortar drasticamen-
te la deteccidn de cadenas infecciosas, también pueden legitimar que en el futuro gobiernos y corporaciones
vigilen no sélo las preferencias politicas de los ciudadanos sino que también puedan conocer y manipular las
reacciones emocionales de los ciudadanos. La batalla de la privacidad puede perderse, dice, porque cuando
hay que elegir entre privacidad y salud, habitualmente se elige la salud. Sefiala que cada crisis es también
una oportunidad y es posible que la actual pandemia ayude a la humanidad a entender el agudo peligro de la
falta de unidad global; si elegimos la desunidn no sélo se prolongara la crisis, sino que habra otras peores en
el futuro. “Si elegimos la solidaridad, no sélo lograremos la victoria contra el coronavirus, sino contra futuras
epidemias y crisis que puedan amenazar a la humanidad en el siglo XXI”.

Nos podemos preguntar como analistas, écdmo seria una solidaridad no sélo regida por el ideal, sino per-

meable a la extimidad, a la singularidad de cada serhablante?

También otros autores, como el filésofo Bernard Henri Levy (2020) en su ultimo libro “Este virus que nos
vuelve locos” aborda los efectos que la pandemia esta teniendo en la sociedad, mas alld de lo estrictamente
sanitario y sefiala el “falso debate entre la vida y la economia”. Sugiere abrir un “gran debate democratico y
entrar en detalles, no de nuestras simpaticas utopias para ese mundo de después, sino de las medidas que
habia que poner en marcha aqui, ahora, de manera concreta en el mundo del durante” (s.p.).

Practica Analitica

Bajo el régimen de la actual cuarentena no encuentro otra opcién para mantener el lazo transferencial que
usar algin medio tecnoldgico, desde el simple teléfono hasta las mds novedosas aplicaciones digitales de

videollamada y chat.

La pandemia Covid-19 como catalizador positivo ha acelerado fendmenos dependientes del impacto de la
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tecnologia digital que ya se presentaban en el lazo social y de esto no queda exceptuada la transferencia.

Entonces, icomo lograr ese acercamiento al sujeto del inconsciente en la practica analitica atravesada hoy
por la virtualidad, al sujeto de la palabra para sostener la angustia de cada uno y el deseo de vivir? Estamos
frente a un hecho inédito que nos exige una nueva respuesta, sin dejar de lado los principios del psicoanali-
sis de orientacién lacaniana. Hacemos la experiencia de una imposibilidad, pues no podemos recibir en los
consultorios a nuestros analizantes. Se nos abren interrogantes sobre conceptos importantes tales como de
qué cuerpo hablamos en psicoanalisis, qué es el trauma y qué es la presencia del analista. La coyuntura de
la cuarentena nos empuja a avanzar en su elaboracién, a conversar; pues, por ejemplo, hace mas visible la

disyuncion entre el concepto de la presencia del analista y la presencia material de los cuerpos.

Los comités de expertos nos dicen que podria tratarse de un modo “acordedn” de aislamiento social, esto
implicaria una practica “en acordedn”, siguiendo el movimiento de las restricciones sociales por lo menos

hasta que se disponga de una vacuna eficaz.

Hace unos anos que varios casos me han llevado a sostener esta modalidad de practica usando los gadgets,
a pesar de mi resistencia inicial. No podria haber imaginado que esas “prolongaciones de los objetos a”?' me
serian Utiles en el caso de un hombre melancdlico para aplazar el pasaje al acto suicida; en el de una mujer,
para evitar la fragmentacion corporal durante el trabajo de parto; en el de un adolescente, para detener la

fuga maniaca via el consumo de sustancias.

“Analista todo terreno” es un significante producto del propio analisis del que dispongo en muchas situaciones
de trabajo en las que busco sostener el discurso analitico a pesar de los obstaculos que se presentan. En las
coordenadas actuales me parece conveniente acompaiarlo con prudencia, ubicando lo que escapa a lo virtual.
Pues por muy variados que sean los matices que nos permitan las distintas aplicaciones digitales, nada sustituye

a la contingencia del encuentro entre analista y analizante de cuerpos presentes en una sesidn.

El debate sobre estas cuestiones queda abierto y comparto algunas referencias que me sirven para pensar

en este trayecto.

Eric Laurent (2020) hace una lectura del cambio que introduce internet en nuestra relacién con el mundo
y sugiere usarla como instrumento para la practica. Sostiene que el andlisis es todo lo que pueden decirse
dos cuerpos hablantes, dos parlétres en un encuentro inédito y los dichos afectan, incluso por Internet. Nos
alienta a no contentarnos con la forma Skype, pues es una limitacidn del encuentro, como lo era el teléfono

o el telegrama. “Hay que servirse de Skype para luego prescindir de él”. (s.p)

Hace unos afios Graciela Brodsky (2016) ya ubicaba que la imagen virtual hace olvidar lo real del cuerpo. No
tanto del cuerpo propio, porque la imagen virtual puede servir para animarlo, pero sin duda hace olvidar lo
real del cuerpo del Otro. Y que disponer de un objeto que mantenga al Otro a distancia para ciertas coyuntu-

ras subjetivas en la época del Otro que no existe, puede ser el Unico recurso de muchos para sostenerse en

21 Asilo plantea E. Laurent en “Los objetos a”, Conferencia en la Biblioteca Nacional, Bs. As., 2008.
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un lazo posible.
Podemos recurrir a la distincidn entre psicoanalisis puro y aplicado como lo hace Miquel Bassols (2020):

Si me preguntan si es posible seguir la experiencia analitica por internet sin los cuerpos diria qué no.
Si me preguntan es posible aplicar el psicoanalisis a distancia digo que si y lo es por el acercamiento
subjetivo que sélo la palabra hace posible, aunque hay un limite porque el cuerpo hablante queda
fuera de juego. El psicoandlisis puro no puede pasarse de esa presencia de los cuerpos, pero el psi-
coanalisis aplicado puede inventar distintos modos. (s.p)

En sintonia con este punto, Gil Caroz (2020) presenta la practica on line como evocacién del psicoandlisis.
Introduce la dimensidn de pérdida en juego, que hace tope al deslizamiento o continuidad que parece propi-
ciar este momento. Las conversaciones a distancia mantienen el vinculo, pero insiste en que no equivalen al
encuentro en presencia, es su evocacion; pueden inscribirse como un recordatorio de un encuentro posible.
De ahi la importancia de la nocidn de recordar: recordar la presencia, sin querer hacer equivaler este recor-
datorio a la cosa misma y resalta que las incidencias son aqui clinicas y también politicas; puesto que trata de

asegurar que el psicoanalisis no sea olvidado.

Me interesa también pensar el tema de la presencia del analista tomando en cuenta los distintos momentos
de un andlisis. Al respecto, Florencia Shanahan (2020) sitla en su experiencia los momentos cruciales en los
gue el analista mantiene la transferencia por medios tecnoldgicos. Sin embargo, piensa que su analisis no
podria haber concluido si hubiese sido virtual. Especialmente dado que el impulso a la salida surgio del ins-
tante en que deja un objeto, su encendedor, sobre el divan. Ese pequefio objeto que queda detras imprime
la urgencia para la ultima sesion. Se pregunta por el estatuto de las sesiones online o telefénicas y aclara que
las preguntas que de aqui se derivan atafien al psicoanalisis como tal y a la formacién del analista; y no sélo a
aquello con lo que las actuales circunstancias nos confrontan. Insiste en que se trata, principalmente, de en-
contrar posiciones en la enunciacién que vayan en el sentido de lo que Lacan llamé el bien-decir. Sugiere no
decir demasiado rapidamente lo que es psicoanalisis y lo que no, desconociendo la implicacién de un deseo

singular a la base de cada acto que, como tal, no tiene garantia.

Asi, considero que ni el entusiasmo ni el rechazo son respuestas convenientes para el uso que podemos
hacer de la tecnologia en la practica. Elijo como recursos el término de desapego, que J. A. Miller propone
para la posicidn que conviene al analista (2011, p.53) y también el concepto de serenidad de M. Heidegger
(1989), para el uso de los medios tecnolégicos seglin cada caso requiera. Implica un decir si y no al mismo
tiempo y distinguir una servidumbre con el objeto a poder servirnos de él, como también sostiene E. Lau-
rent. ¢Seremos capaces de trastocar el uso corriente de los dispositivos para ponerlos al servicio del discurso
psicoanalitico?

Impulsada por la necesidad de dar y darme respuestas, decido participar en un cartel para trabajar el tema

de la presencia del analista. Sabemos que la presencia de cuerpos fisicos no es correlativa de la presencia del
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analista, ni la garantiza. Se trata para mi de convertir este momento de incertidumbre, crisis y agitacion, en
una oportunidad para investigar: qué significa que el analista en cuerpo?? instala el objeto a en el lugar del
semblante, que el analista ponga el cuerpo para representar la parte no simbolizable del goce® y que “sepa
operar convenientemente, es decir, que pueda darse cuenta de la pendiente de las palabras para su analizan-

te, lo que incontestablemente ignora”?.

Para saber decir qué hacemos con el medio virtual y no enredarnos a discutir sobre el binomio virtual/pre-
sencial; es necesario orientarnos con buenas preguntas para leer y tratar las mutaciones producidas por este
nuevo real desatado por la pandemia. No es posible resguardarnos en un conformismo del saber psicoanali-
tico en un momento como éste; es una gran oportunidad para continuar la discusién que se ha abierto y que

cada analista aporte “su grano de sal”®.

¢Somos hoy destinatarios dignos de lo que Camus (1985) escribe como aquel “sentimiento ciertamente de
exilio, aquel vacio que llevdbamos dentro de nosotros”? (p.26) ¢ Nos dejamos sorprender por las invenciones
de cada serhablante en la responsabilidad de sostener el deseo y el acto del analista, de volvernos un ana-
lista partenaire, de ser usados como un analista sinthome, o permitimos que el psicoandlisis se convierta en

una psicoterapia mas, ofrecida masivamente on-line?

6 de agosto 2020

22 Lacan (2012) trabaja esta idea en Seminario 19: “Si existe algo denominado discurso analitico, se debe a que el analista en cuerpo,
con toda la ambigiiedad motivada por ese término, instala el objeto a en el sitio del semblante (p. 226)

23 Miller (2014) en Los usos del lapso plantea: “La tesis es que el analista, con su presencia, encarna algo del goce, es decir, encarna la
parte no simbolizada del goce. Por cierto, hay una parte simbolizada, aquella que figura en el matema como S, Sz,... Sn y que corres-
ponde a lo que Freud llama ideas de la pulsion. Hay una parte simbolizada pero necesariamente hay otra que no lo esta y de la que se
puede decir que el testimonio es la presencia del analista en carne y hueso. Freud podia decir que no se habia obtenido la prueba del
caracter libidinal de los sintomas antes de haber reparado en la transferencia. Pues bien, podemos decir que la prueba del objeto a la
constituye la necesaria presencia del analista en carne y hueso en la medida en que hay una parte no simbolizada del goce” (p.22-23).
24 Lacan se refiere al sujeto supuesto saber en el Seminario 25, clase 15/11/77: “Es seguramente por eso que he puesto el acento sobre
el deseo del analista. El sujeto supuesto saber de donde he soportado, definido la transferencia: ;supuesto saber qué? ;De qué modo
operar? Pero seria totalmente excesivo decir que el analista sabe de qué modo operar. Lo que seria necesario es que sepa operar con-
venientemente, es decir que pueda darse cuenta de la pendiente de las palabras para su analizante, lo que incontestablemente ignora”
Recuperado en: https://www.psicoanalisis.org/lacan/25/1.htm

25 Lacan (1977) en su alocucion de Apertura de la Seccién Clinica de Paris cuestiona a los analistas: “sNadie mas va a aportar su
grano de sal? La clinica psicoanalitica debe consistir no solo en interrogar el andlisis, sino en interrogar a los analistas, a fin de que
den cuenta de aquello que su practica tiene de azarosa, que justifique a Freud haber existido” (p. 7-14).
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Algunas coordenadas en torno al duelo

Joaquin Carrasco

El duelo ha sido uno de los temas que ha tomado protagonismo durante la crisis sanitaria que estamos
atravesando. La muerte estd dando vueltas, también en el discurso de los analizantes. Ya sea por la muerte
de algln cercano o el temor a la muerte propia, se ha vuelto una preocupacién habitual. Se han producido,
ademas, nuevos fendmenos en el contexto actual. Por ejemplo, ante el riesgo de aumentar los contagios se
reduce la cantidad de personas que pueden asistir a un funeral, limitando o incluso imposibilitando los ritos

funebres que ofrece nuestra cultura para transitar las pérdidas.

Me interesa situar algunas coordenadas para pensar el duelo desde el psicoanalisis de orientacidn lacaniana,
tomando como punto de partida la distincion -no siempre considerada- entre duelo y pérdida. Muchas veces
se asume que ante una pérdida adviene el duelo, pero no necesariamente es asi. Cabe preguntarse, enton-

ces, por la especificidad de la experiencia del duelo.

Una referencia ineludible es Duelo y melancolia ([1917] 1979), texto en que Freud sostiene que “El duelo es,
por regla general, la reaccion frente a la pérdida de una persona amada o de una abstraccion que haga sus
veces, como la patria, la libertad, un ideal, etc.”. (p.241). Partimos entonces destacando que el duelo no es la
Unica respuesta ante la pérdida, sino la reaccidn por regla general. Es un detalle clinico. Al recibir a un sujeto
gue refiere a una pérdida no serd lo mismo asumir que esta en duelo o indagar para verificar si efectivamente

lo estd, puesto que podria haber tomado un camino que se sale de esa regla general.

A partir de esta cita también podemos destacar que Freud hace una ampliacion del duelo. No se trata solo
de una reaccidn ante la pérdida de personas amadas por un sujeto, sino también de abstracciones. Aqui
podemos ir agregando una serie de ejemplos a la lista, considerando las diversas pérdidas con las que se en-
cuentra un sujeto. A modo de ejemplo, el paso de la infancia a la adolescencia, y luego a la adultez. Podemos
escuchar como algunos sujetos no consiguen asumir lo que se pierde en esas transiciones. O respecto a otras

abstracciones como el vigor, la pasion, la belleza, etc.
Un poco mas adelante, el texto ofrece otra coordenada:

Cosa muy digna de notarse, ademas, es que a pesar de que el duelo trae consigo graves desviaciones
de la conducta normal en la vida, nunca se nos ocurre considerarlo un estado patoldgico ni remitirlo
al médico para su tratamiento. Confiamos en que pasado cierto tiempo se lo superard, y juzgamos

inoportuno y aun dafiino perturbarlo. (Freud, [1917] 1979, p.242).

Si no se trata de un estado patolégico que requiere un tratamiento, sino que es un tratamiento en si mismo,
cabe preguntarse por la posicidon que conviene al analista ante el duelo. Freud da la clave: no perturbar el
duelo. ¢Qué seria perturbarlo? Forzar su elaboracién, menospreciar el dolor del sujeto, aconsejarlo, imponer

la busqueda del bienestar. Las buenas intenciones y el furor curandis, una vez mas, juegan en contra.
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Propongo considerar la siguiente cita en su extensién para extraer otros elementos relevantes planteados

por Freud:

Ahora bien, ¢ien qué consiste el trabajo que el duelo opera? Creo que no es exagerado en absoluto
imaginarlo del siguiente modo: El examen de realidad ha mostrado que el objeto amado ya no existe
mas, y de él emana ahora la exhortacidn de quitar toda libido de sus enlaces con ese objeto. A ello
se opone una comprensible renuencia; universalmente se observa que el hombre no abandona de
buen grado una posicidn libidinal, ni alin cuando su sustituto ya asoma. Esa renuencia puede alcanzar
tal intensidad que produzca un extrafiamiento de la realidad y una retencién del objeto por via de
una psicosis alucinatoria de deseo. Lo normal es que prevalezca el acatamiento a la realidad. Pero la
orden que estd en parte no puede cumplirse enseguida. Se ejecuta pieza por pieza con un gran gasto
de tiempoy de energia de investidura, y entretanto la existencia del objeto perdido continta en lo psi-
quico. Cada uno de los recuerdos y cada una de las expectativas en que la libido se anudaba al objeto
son clausurados, sobreinvestidos y en ellos se consuma el desasimiento de la libido. (...) una vez cum-
plido el trabajo del duelo el yo se vuelve otra vez libre y desinhibido. (Freud, [1917] 1979, p-242-243).

Freud plantea una temporalidad del duelo. Sefiala que un primer momento se produce con la constatacién
de que el objeto ya no existe, dando lugar a un segundo tiempo en que se extraera la libido ligada al objeto
perdido. Sin esa primera constatacién, entonces, no seria posible el trabajo del duelo. Veremos mas adelante

un desarrollo de esta dimensién temporal considerando los tiempos légicos planteados por Lacan.

Una sutileza en el planteamiento freudiano esta en poner acento en la dificultad para abandonar una posi-
cion libidinal. No se trata solo de la libido puesta en el objeto, ello implica también una satisfaccion para el
sujeto. Al referirse a la posicidn libidinal, el énfasis estd puesto no tanto en el objeto sino en la satisfaccion
gue el sujeto obtiene de éste. De ahi que no toda pérdida implique un duelo, sino sélo la pérdida de los ob-

jetos libidinalmente relevantes para un sujeto.

Hay que destacar también que Freud habla de trabajo del duelo. En tanto trabajo, requiere de esfuerzo,
energia y tiempo para que se pueda producir. Trabajo, ademas, pieza por pieza, hasta que el yo recupere la
libertad perdida tras la pérdida del objeto libidinizado.

Mads adelante, encontramos que en el duelo “no hay nada inconsciente en lo que atafie a la pérdida” (Freud,
[1917] 1979 p.243). La pérdida de objeto se diferencia del sintoma u otras formaciones del inconsciente en
gue no remite a lo reprimido. De ahi que la pérdida no sea algo a interpretar. Distinto es cuando el duelo se
vuelve sintomatico para un sujeto, pero en principio se trata para Freud de un estado que no requiere de un

tratamiento. Mas bien, tal como veiamos antes, conviene no perturbarlo.
Freud considera algunos fendmenos que dificultan el trabajo del duelo, como la ambivalencia:

Cuando preexiste la disposicion a la neurosis obsesiva, el conflicto de ambivalencia presta al duelo
una conformacidn patoldgica y lo compele a exteriorizarse en la forma de unos autoreproches, a sa-
ber, que uno mismo es culpable de la pérdida del objeto de amor. (Freud, [1917] 1979 p.248).
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O bien, cuando el duelo se presta a ciertas modalidades de goce: “satisfaccidn de tendencias sadicas y de
tendencias al odio que recaen sobre un objeto y por la via indicada han experimentado una vuelta hacia la
persona propia” (Freud, [1917] 1979 p.249). El trabajo del duelo se produce enmarcado en determinados
programas de goce. Podemos pensar, por ejemplo, cuando la cronicidad de un duelo responde a cierta ob-

tencidon de satisfaccidn a partir de dicha experiencia.

Podemos ir articulando estas coordenadas freudianas con las planteadas por Lacan. Tomemos como primera
referencia el Seminario 6 El deseo y su interpretacion ([1958- 1959] 2014), especificamente la clase XVIII titu-
lada “Duelo y deseo”. En la serie documental titulada “A propédsito del Seminario de Jacques Lacan” (2020),
Antonio di Ciacca aborda lo medular de cada Seminario y el contexto en que se produce la elaboracién epis-
témica de Lacan. En el caso del Seminario 6, precisa que Lacan toma la figura de Hamlet como recurso porque
encarna el drama del deseo. Hamlet quiere matar a su tio Claudio, quien se casa con su madre tras la muerte
del padre, y con ello cumplir la orden del espectro de su padre. Sin embargo, no puede concretar el acto.
Se paraliza. ¢Por qué no consigue realizar el acto? Lacan propone que no puede porque Claudio encarna el
objeto del deseo de la madre. El drama de Hamlet también se presenta en el ambito amoroso, al no poder

dar un lugar a Ofelia, su objeto de deseo.

El drama de Hamlet es que el deseo se activa cuando se trata de un objeto imposible. “Ser o no ser”: quedar
del lado del ser implica ser el falo, lo que despierta la amenaza de no tenerlo. Por eso el neurético siente la
proximidad a su deseo como una amenaza de pérdida. Recordemos que de fondo esta el modo en que un
sujeto se relaciona con la castracion. El deseo, en tanto se dirige hacia ese objeto perdido, pasa a ser indes-
tructible. §Cdmo estd implicada esta primera pérdida de objeto en las futuras pérdidas?, ¢determina cierto

modo de trabajo del duelo, e incluso la posibilidad de éste?

Lacan ([1958- 1959] 2014) sostiene que el deseo esta regulado por el fantasma. El sujeto estd estructural-
mente incompleto, en tanto no hay un significante en el Otro que responda a la pregunta por el ser. Es por
medio del fantasma que el sujeto barrado aspira a completarse con el objeto deseado. De este modo, el
fantasma es una respuesta ante el iqué quieres? que el sujeto dirige al Otro. Ademas, el objeto de deseo del

fantasma viene al lugar donde se privé del falo:

Como tal, (S<> a) significa lo siguiente: en la medida en que el sujeto esta privado de algo de si mismo
gue ha tomado el valor del significante mismo de su alienacion -ese algo es el falo-, en la medida que
el sujeto esta privado de algo que atafie a su vida misma por haber tomado el valor de lo que lo liga al
significante, un objeto particular deviene objeto de deseo. (Lacan, [1958- 1959] 2014, p.361).

Es en este contexto que, un poco mas adelante, encontramos una referencia directa sobre el duelo:

Atengamonos a los primeros aspectos, los mas evidentes, de la experiencia del duelo. El sujeto se
abisma en el vértigo del dolor y se encuentra en cierta relacién con el objeto desaparecido que de
alguna manera nos es ilustrada por lo que ocurre en la escena del cementerio. Laertes se arroja a

la tumba vy, fuera de si, abraza al objeto cuya desaparicion es causa de ese dolor. Es obvio que el
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objeto resulta entonces tener una existencia tanto mas absoluta cuanto que ya no corresponde a

nada que exista.

En otros términos, el duelo, que es una pérdida verdadera, intolerable para el ser humano, le provoca
un agujero en lo real. (Lacan, [1958- 1959] 2014, p.371).

De este modo, Lacan continda con lo sefialado por Freud al sostener que se trata fundamentalmente de la
relacién del sujeto con un objeto que abraza y que, al desaparecer, le provoca dolor. Esta la idea de que el
duelo produce un agujero en lo real. Hay que tomar esto con precaucidn porque es importante considerar
a qué real se refiere Lacan en este momento de su ensefianza, un real que aln no se distingue del todo de
la realidad, pero si de lo simbdlico. Se abre con esto la perspectiva de situar el duelo a partir de los regis-

tros lacanianos.

No es infrecuente escuchar testimonios de sujetos que, tras perder un objeto amado, manifiestan continuar
sintiendo su presencia. Una mujer que perdid recientemente a su marido por COVID-19, comentaba que
desde entonces siente que en cualquier momento su marido va a entrar por la puerta, aun repitiéndose a si
misma que esta muerto. O también encontramos relatos, en el contexto de las dictaduras militares, de fami-
liares de detenidos desaparecidos que cuentan haber visto o escuchado al familiar en situaciones cotidianas,
como subiendo al transporte publico o caminando por el barrio. Lo interesante es que son fendmenos que
no necesariamente dan cuenta de una psicosis, sino que pueden ser efecto del trauma, de la imposibilidad

de bordear un real. ¢CAmo se vive el duelo cuando no se cuenta con la materialidad del cuerpo?

Para Lacan, la dimensidén intolerable no es la propia muerte, “sino la de la muerte de otro, cuando es para
nosotros un ser esencial” (Lacan, [1958- 1959] 2014, p.371). Un ser que, articulado al planteamiento freudia-
no, podriamos pensar es esencial para la economia libidinal de un sujeto. Las ceremonias y los ritos funebres
son, en este sentido, recursos que ofrece nuestra cultura para transitar la experiencia del duelo, el trabajo
de ir separandose libidinalmente del objeto perdido. Un medio para bordear el agujero que provoca la des-

aparicion del objeto.

Otra referencia que propongo considerar en Lacan es el Seminario 10 La angustia ([1962-1963] 2006), la
clase titulada “De una falta irreductible al significante”. Lacan retoma la idea de que la falta, que opera en la

constitucién misma del sujeto, se le vuelve insoportable:

Este punto, hay que decirlo, es lo bastante insoportable como para que sin cesar tratemos de evitarlo.
El hecho tiene, sin duda, dos caras, a saber, que en el esfuerzo mismo de evitarlo no hacemos sino
trazar alin mas su contorno, y que, a medida que nos acercamos a él, siempre tenemos la tentacion
de olvidarlo. (Lacan, [1962-1963] 2006, p.148).

Se vuelve insoportable en tanto “Este punto de donde surge que haya significantes es el que, en cierto senti-
do, no puede ser significado. Es lo que llamo el punto falta de significante” (Lacan, [1962-1963] 2006, p.149).
El inconsciente no es un aparato simbdlico completo que consiga absorber toda experiencia. Ante la muerte

podemos construir un tejido simbdlico que otorgue sentido, pero no existe un significante que la nombre en
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el inconsciente. En otras palabras, toca un punto de real ante el cual el sujeto responde, en el mejor de los
casos, bordeando ese real con elaboraciones que toman elementos simbélicos e imaginarios. Los rituales a

los que se aludia anteriormente, o bien construcciones propias como el fantasma.
En este momento de su ensefianza, Lacan introduce el duelo a partir del deseo por su relacién a la falta:

Solo estamos de duelo por alguien de quien podemos decirnos Yo era su falta. Estamos de duelo por
personas a quienes hemos tratado bien o mal y respecto a quienes no sabiamos que cumpliamos la
funcidén de estar en el lugar de su falta. (Lacan, [1962-1963] 2006, p.155).

Podemos articular esto con la idea que Lacan tiene del amor como dar lo que no se tiene, es decir, dar la falta.
Amamos en la medida que quedamos ubicados en la falta. Es necesario que algo falte para ir a buscarlo en el
Otro. De ese modo se produce el lazo amoroso. Nuevamente encontramos la idea de que al perder un objeto
amado también se pierde el lugar que teniamos para ese objeto. Si se pierde el lugar de la falta, ¢como se ve

alterado el deseo para un sujeto que atraviesa un duelo?

Pasemos a otra coordenada fundamental para pensar la experiencia del duelo: la dimensiéon temporal. En
psicoanalisis no pensamos el duelo como una secuencia de fases, como si se tratara de un proceso lineal y
univoco, pero si esta presente una temporalidad que podemos situar a partir de los tiempos légicos plantea-
dos por Lacan ([1945] 1971).

Primero, el instante de ver, que no coincide necesariamente con el hecho de pérdida en si mismo, sino con
el instante en que el sujeto se percata de la pérdida, enfrentandose al agujero. Hay sujetos que no consiguen
enfrentarse a la pérdida, viviendo como si esta no hubiese ocurrido, pero padeciendo de todos modos sus
consecuencias. Un buen ejemplo lo encontramos en Manchester by the sea (2016), pelicula que narra el re-
torno de Lee Chandler a su ciudad natal. Tras la muerte de su hermano, debe volver para cuidar a su sobrino.
Una tensidon se mantiene durante toda la narracidn: algo terrible ocurrid, pero no se sabe qué. El protagonis-
ta se esfuerza por dejar fuera todo aquello, pero retorna incesantemente. Es un ejemplo de como enfrentar

la pérdida puede ser tan doloroso que se evita a toda costa.

Segundo, un tiempo para comprender, que Freud describe como una paulatina extraccién de la libido puesta
en el objeto. Se va produciendo una presencia de la ausencia, una presencia del vacio. Ante la experiencia
del duelo, Bernardino Horne (2017) sugiere que las sesiones sean mas largas para alojar ese tiempo para
comprender dentro de la sesién, y no por fuera como solemos hacer. El analista acompafa al sujeto en su
padecer, ubicdndose como secretario del dolor. Es fundamental entonces la presencia y alojamiento por
parte del analista. En tiempos pandémicos, esto lleva a considerar mas aun los medios virtuales a través de
los cuales poder entregar dicho soporte. En definitiva, que el sujeto sepa que cuenta con el analista ante el

duelo que esta atravesando.

Tercero, un momento de concluir. Podriamos pensar con Freud que es el momento en que la libido fue reti-
rada, o con Lacan que se borded simbdlicamente el agujero. Lo interesante sera situar cdmo un sujeto, en su

singularidad, consigue esta conclusién. Siguiendo con las referencias cinematograficas, el documental Joan
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Didion. El centro cede (2017) -una bella aproximacién hacia la relacién entre la autora y su escritura- nos
muestra el modo en que la escritora consiguié transitar la tragica muerte de su marido y de su hija. Hay varias
aristas interesantes que comenta sobre su experiencia, pero me interesa destacar que el momento conclusi-
vo se produjo a partir de la escritura y publicacion de su libro The year of magical thinking (2005). Esto viene
a marcar el término del trabajo del duelo. Ademas, es interesante que no escribe para quedarse sola con el
texto. No le basta la escritura, sino que lo publica. Al igual que las ceremonias y rituales, esto da cuenta de
como el campo del Otro esta presente en el duelo. Joan Didion nos enseifa cdmo, en su modo de transitar

el duelo, la escritura y publicacién operd como un recurso, un modo de bordear simbdlicamente el agujero.

Para ir concluyendo, pienso que -en una época marcada por el empuje a la felicidad y la estandarizacién- se
vuelve fundamental explorar las coordenadas que dan cuenta de la ética del psicoanalisis. De este modo, po-
dremos dar lugar a una experiencia que considere los tiempos y recursos de cada sujeto ante la experiencia

del duelo, apostando por su singularidad.

20 de agosto de 2020
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